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Nihce ne more razumeti clovestva,

Ce ne razume njegovih verstev.

Véasih naivna, véasih prodorno vzvisena,

vcéasih groba, vcasih pretanjena,

vcéasih kruta, véasih prezeta s silno neznostjo in ljubeznijo,
véasih pritrjujoca svetu, véasih svet zanikujoca,

vcéasih obrnjena navznoter, véasih vesoljna in misijonarska,
véasih plitka in pogosto globoka —

vera prezema clovestvo od njegovih temnih zacetkov.

Ninian Smart

Religiozni vzgib, iskanje smisla, ki presega omejenost izkustvenega
bivanja v tem svetu — ta vzgib je bil vedno prisotna poteza clovestva.
(Ta trditev ni teoloska, ampak antropoloska; tudi agnosticen ali celo

ateisticen filozof bi se lahko popolnoma strinjal z njo.) [...]

Vsem ponovno ozivljenim verskim gibanjem je skupna naslednja kritika
sekularisticne kulture:

Cloveska eksistenca, ki je prikrajsana za transcendentno,

je osiromasena in koncno nevzdrzna.

Peter L. Berger

Ljubljana, Maribor, Studijsko leto 2006/2007
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I. UVOD: Raznolikost in razsirjenost religij’
1. Religija, religije, verstva

Religija oziroma religije so bile skozi vso zgodovino pomemben del zivljenja sleherne
druzbe. In tudi na zacetku tretjega tisoCletja je ¢lovestvo vecinoma religiozno. Na razli¢ne
nacine je Cutiti navzocnost Stevilnih in raznovrstnih religij, ki v€asih bolj, v€asih manj
sooblikujejo podobo skupnega zivljenja. V drugi polovici 20. stoletja — v obdobju
komunisti¢ne revolucije do konca osemdesetih let, ko je komunisti¢ni sistem propadel - je
bilo v slovenskem prostoru razsirjeno (bolje sistemati¢no Sirjeno) mnenje o izumiranju religije
in religioznosti. Komunisti¢no nasprotovanje religiji je sicer treba razumeti kot nadaljevanje
tezenj predhodnih sekularnih pogledov, tako da je bilo — in je Se vedno - dolo¢eno
nasprotovanje religiji prisotno tudi v nekaterih demokrati¢nih okoljih. Vendar danes Stevilni
avtorji opozarjajo, da v zadnjem Casu v svetu prisotnost in pomen religioznosti narasca. Vse
vec ljudi se zanima za religioznost. Po drugi strani pa novi €asi, novi nacini zivljenja, nove
kulture pomembno vplivajo na podobo religije in religioznosti, ki zato mo¢no spreminja(jo)
Svojo podobo.

Vecdina religij se z lastnim verskim zakladom sama ukvarja (tudi $tudijsko) - ne le z lastno
zgodovino, marvec zlasti z razvijanjem lastne teologije. Za to imajo verske skupnosti lastne
»eksperte«. Poleg tega pa so religije Ze od nekdaj predmet zanimanja tudi drugih znanosti,
zlasti filozofije in zgodovine.

Podobno velja tudi za veliko znanosti, ki so nastale v zadnjih stoletjih, vklju¢no s
sociologijo. Religija je bila pomembna tema prouc¢evanja ustanoviteljev sociologije in
socioloskih klasikov. Postopoma pa se je razvila posebna veja oziroma relativno samostojna
smer sociologije, sociologija religije. Ta skusa razumeti religijo v raznolikosti njenih
manifestacij: kot druZzbeno institucijo, kot kulturno prakso, kot skupek verovan;j in aktivnosti,
ki jih sooblikujejo tudi druzbene razmere, katere pa sooblikuje tudi religija. Lahko re¢emo, da
sociologija religije proucuje predvsem tisto, kar je v »druzbi religioznega« oziroma kar je »v
religiji druzbenega«. Zadnji dve desetletji je to tudi redni del Studijskega programa Teoloske
fakultete v Ljubljani.

Za vstop v Studij religije/religioznosti nas zanima panoramska podoba (nekaksen verski
atlas) sveta in naSega bliznjega okolja, pa tudi nekateri splosni podatki vernosti, ki kazejo na
to, kaj sociologija religije proucuje in kako to dela.

2. Verski atlas sveta in Evrope
Verska podoba sveta je zelo raznolika, pluralna, saj je na svetu ogromno

Stevilo razli¢nih verstev;? razli¢nost pa se pojavlja tudi znotraj posameznih - posebno
najvecjih svetovnih - verstev. Poleg tega pa je ta verska podoba sveta podvrzena nenehnemu

1 Studijsko gradivo pokriva ve¢ino — ne pa vseh — vsebin predavanj. Zapiski nekaterih delov predavanj,
empiri¢ni podatki (grafi, tabele...) in sheme, ki tu niso vkljuceni, in — predvsem — zapiski nekaterih
pogovorov o izbranih temah so dragoceno dopolnilo temu gradivu.



spreminjanju. Sociologija religije proucuje tako trenutno strukturo religij in verovanj kot
njihovo spreminjanje v ¢asu.

V tabeli 1 lahko vidimo razsirjenost religij v svetu. Podatki kazejo, da je izmed vseh
verstev najbolj razsirjeno krS¢anstvo. Na razli¢ne nacine je vanj vkljucena priblizno ena
tretjina clovestva. Polovica kristjanov so katoli¢ani, kar predstavlja skoraj petino ¢lovestva.
Islam je druga najbolj razsirjena religija. Skoraj toliko ljudi kot jih pripada islamu (okoli
19%), se nima za religiozne oziroma so ateisti.>

Tabela 1: Verstva sveta v letu 1995

Lat. Sev. % Clo-
(v tiso¢ih) Afrika  |Azija Evropa |Amerika |Amerika |Oceanija |[Zemlja |veStva
kristjani 348176 (306762 |551892 (448006 [249277 [23840  |1927953 |33,73%
katoli¢ani 122108 [90041 |[270677 |402691 [74243  |8265 968025 |16,93%
protestanti 109726 |42836  |80000 (31684  |123257 (8364 395867 [6,93%
pravoslavni 29645 (14881 |165795 }481 6480 666 217948 |3,81%
anglikanci 25362  [707 30625 (1153 6819 5864 70530  [1,23%
drugi Kkristjani 61335 [158297 4795 11997 |38478  [681 275583 [4,82%
muslimani 300317 [760181 |31975 |1329 5450 382 1099634 |19,24%
neopredeljeni, neverujo¢i  |3000 875349 (134415 |18528 |26720 (3462 1061474 |18,57%
hindujci 1535 775252 (1522 748 1185 305 780547 (13,65%
budisti 36 320691 |1478 569 920 200 323894 [5,67%
kitajska lj. verstva 12 224828 116 66 98 17 225137 [3,94%
nova verstva 19 118591 |808 913 956 10 121297 |2,12%
plemenska verstva 72777 36579  |1200 1061 47 113 111777 11,96%
sikhi 36 18130 1490 3 490 7 19161  0,34%
judje 163 4294 2529 1098 5942 91 14117 10,25%
spiritisti 4 1100 17 3768 300 1 10190 0,18%
bahajci 1851 3010 93 719 356 75 6104 0,11%
konfucijevci 1 5220 4 2 26 1 5254 0,09%
dzajnisti 58 4804 15 4 4 1 4886 0,09%
Sintoisti 2840 1 1 1 1 2844 0,05%
druga verstva 89 326 444 185 1069 43 2156 0,04%
skupaj 728074 (3457957 [726999 (482005 [292841 (28549  |5716425 |100%

Vir: Encyclopaedia Britanica 1997.

Tabela 2 prikazuje postopno spreminjanje deleza (trende) posameznih verstev glede na
svetovno prebivalstvo. Vidimo, da se je delez t.im. »zahodnih« kristjanov (katolicani in
protestanti) v 20. stoletju relativno povecal (seveda tudi v absolutnem pomenu), medtem ko se
je delez »vzhodnih Kristjanov« ali pravoslavnih zmanjsal.

Obcutno se je v svetu povecal delez muslimanov — njihov delezZ se Se povecuje —, Se v vecji
meri pa nereligioznih. Kot je vidno v tabeli 2, gredo vsa ta povecanja v glavnem na racun
zmanjSanja religioznih v populacijsko najStevilnejsi drzavi, Kitajski.

2 Na svetovnem spletu (glej: http://www.adherents.com/) je prikazano 4200 religij, cerkva, denominacij,
verskih skupnosti (skupin), plemen, kultur, giban;j.
3 Veé novejsih podatkov o tem v: http://www.adherents.com/.
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Tabela 2: Gibanje deleza pripadnikov religij v svetovnem merilu (v odstotkih)

2000

1900 1970 1980 1985 (ocena)
Zah. kr$¢anstvo 26,9 30,6 30 29,7 29,9
Pravoslavni 7,5 3,1 2,8 2,7 2,4
Muslimani 12,4 15,3 16,5 17,1 19,2
Nereligiozni 0,2 15 16,4 16,9 17,1
Hindujci 12,5 12,8 13,3 13,5 13,7
Budisti 7,8 6,4 6,3 6,2 5,7
Kitajska 23,5 5,9 4,5 3,9 2,5
Plemenska v. 6,6 2,4 2,1 1,9 1,6
Ateisti 0 4,6 4,5 4,4 4,2

Kar zadeva Evropo, je sicer pretezno kr§¢anska, vendar obenem versko izrazito raznolika.
Od dezele do dezele so velike razlike: od zelo katoliskih Irske in Poljske, pa do izrazito
ateizirane Ceske, od pretezno katoliskih in protestantskih do pretezno pravoslavnih in tudi
muslimanskih dezel. Tako je Stoezel ze v zgodnjih osemdesetih letih ugotavljal (na osnovi
verske pripadnosti) §tiri regije oziroma tipe zahodno-evropskih drzav: katoliske (Spanija,
Italija, Irska), pretezno protestantske (Danska, Velika Britanija in Severna Irska), meSane
(Zahodna Nemcija) in lai¢no regijo (Francija, Belgija, Nizozemska, in po moznosti Anglija).

Moc neke religije se seveda ne meri (le) po Stevilu vernikov. Religija namrec ni vsota
vernikov ali morda sestevek verovanj, prepri¢anj, zaupanja, notranjih drz in orientacij
posameznikov. Religije so posebna, kompleksna resni¢nost. Poleg »notranjega sveta« imajo
tudi zunanjo stran (verske nauke, simbole oziroma obrede, oblike organiziranosti). Sociologija
religijo proucuje kot »objektivno resni¢nost« v kateri so zajeti vsi zgoraj omenjeni pojavi in
mnogi drugi; religija je vecplasten in zelo kompleksen pojav.

1z tega je razvidno, da sociolosko proucevanje religije nikakor ne more ostati le pri
empiri¢nih podatkih (pojavih, Stevilkah), marvec i$€e neko globljo in celovitejso,
kompleksnejSo resni¢nost, ki jo skuSa izraziti z bolj sploSnimi (sinteticnimi) spoznanji,
zakonitostmi dogajanja, teorijami. Ker smo zgoraj navedli veliko raznih podatkov o Stevilu
religioznih, skuSajmo sociolosko prouc¢evanje prikazati na primeru demografskega
proucevanja populacije in posledi¢no verskih populacij.

3. Teorija demografske tranzicije in religije

V zadnjih dveh stoletjih smo pri€e eksplozivne Stevil¢ne rasti svetovnega prebivalstva. To
rast oziroma Stevil¢no gibanje prebivalstva proucuje posebna veja sociologije - demografija.
Silovito, eksplozivno rast svetovnega prebivalstva ugotovimo iz samih podatkov o Stevilu
ljudi:

Do leta 1650 svetovno prebivalstvo nikoli ni preseglo 400 do 600 milijonov ljudi. V
Jezusovem cCasu naj bi zivelo 250 milijonov prebivalcev. Nato pa:

1650 ..ovveeernenen. 545 milj.,
1750 covvvveee. 728 milj.,
1800 ovvveeerenee. 906 milj.,



1850 ......ceeeee 1171 milj.,

1900 .....cceeenee. 1608 milj.,
1950 ...ccoeiene 2486 milj.,
1975 i, 3960 milj.
1992.....ccivine. 5468 milj.
1999............... 6 milijard (Sarajevo)

Leta 1981 je generalni sekretar OZN v Zagrebu razglasil rojstvo 5 milijardtega zemljana,
leta 1999 pa v Sarajevu 6 milijardte zemljanke.*

Gostota: na svetu pride 40 prebivalcev/km?, vendar so med kontinenti velike razlike
(Afrika 23, Amerika 18, Azija 74, Evropa 68, Oceanija 3).

Steviléno gibanje prebivalstva dolo¢ajo $tiri komponente (spremenljivke, variable):

- pozitivni: nataliteta, imigracija,

- negativni: mortaliteta, emigracija.

Pri proucevanju svetovne populacije migracijskega vidika ni potrebno upostevati.
Upostevamo torej le koli¢nika natalitete in mortalitete (v promilah: Stevilo rojenih/umrlih na
1000 prebivalcev).

V grafikonu demografske tranzicije vidimo Stiri razlicne faze tega procesa:

1. prvotno ravnotezje (med nataliteto - pribl. 38 promil in mortaliteto - pribl. 33. promil),
kar pomeni naravni prirast prebivalstva 5 promil;

Shema 1: Prikaz demografske tranzicije
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2. faza demografske eksplozije - mortaliteta se zniza, nataliteta ostane na prvotni ravni,
naravni prirast se mocno poveca;

3. faza demografske upocasnitve — poleg mortalitete se zacne strmo zniZevati tudi
nataliteta, kar pomeni zmanjSevanje naravnega prirasta populacije;

4. faza novega ravnovesja (mortaliteta pribl. 10 promil, nataliteta nekoliko visje — razlika

Potrebno je biti pozoren, da vzrok pojava 2. faze (eksplozivna rast prebivalstva) ni v
zviSanju natalitete(!), marvec v padcu mortalitete, do katerega je prislo pod vplivom

4 Prim: http://www.stat.si/



medicinske znanosti in boljse kvalitete zivljenja. Pri umirjanju rasti v 3. fazi (padec natalitete)
pa pomembno vlogo igra porast standarda zivljenja, torej ekonomija.

Jasno, da vsi kontinenti ne prehajajo enako hitro iz prve v Cetrto fazo (tranzicija), marvec
sta Evropa in Sev. Amerika ze v 4. fazi (torej se je tu demografska tranzicija Ze iztekla),
Kitajska in Indija sta na zacetku faze umirjanja, medtem ko je npr. Afrika Sele na zacetku 2.
faze.

Steviléne spremembe vernikov:

Steviléno gibanje prebivalstva (tako razli¢no v posameznih delih sveta) mo¢no vpliva na
Stevilo pripadnikov posameznega verstva — npr. v islamskem svetu bliznjega in srednjega
Vzhoda je demografska rast veliko vi$ja kot na pretezno kr§¢anskem Zahodu. V Evropski
zvezi se zaradi njenega Sirjenja® spreminja tudi struktura verske pripadnosti oziroma konfesij.
Kot prikazuje tabela 3, je dobra polovica prebivalcev EU15 katoli¢anov, s Siritvijo leta 2004
se je njihovo stevilo priblizalo 60%; z nadaljnjo predvideno $iritvijo pa se bo delez zmanjsal
rahlo pod polovico. Se bolj se bo zmanjsal delez protestantov — iz sedanje petine na komaj
16%. Medtem ko se delez pravoslavnih pri zadnjem Sirjenju ni spremenil, pa se bo v
prihodnje podvojil (v absolutnem Stevilu pa kar potrojil). Glede deleza muslimanov sedaj ni
bilo sprememb, najvecja pa se bo zgodila z vkljucitvijo Turcije.

Tabela 3: Delezi verstev v Evropi (absolutne in relativne vrednosti)

RKC Prot Pravosl. Jud Islam+ Hind+ Brez+
Sik Bud Ateisti

EU 15 210986 83303 10641 1378 7009 774 29885
EU 25 259895 87135 12316 1378 7166 774 34433
EU 28 267524 90659 35202 1600 74673 774 38983
\v odstotkih:
EU 15 56 22 3 0,36 2 0,20 8
EU 25 59 20 3 0 2 0 8
EU 28 49 16 6 0 14 0 7

Kar zadeva gibanje Stevila kristjanov (ki se mu posebej posve¢amo) za zaCetna stoletja ni
pravih podatkov, marve¢ le ocene. Apd 1, 14-15 sugerirajo, da je bilo nekaj mesecev po
Kristusovem krizanju in vstajenju 120 vernikov, na drugem mestu (Apd 21, 20) pa isti vir
govori o0 5000 vernikih.

Na splosno so proucevalci edini o zelo hitrem Sirjenju kr§¢anstva, nekako o 40% rasti na
desetletje.® Tako naj bi leta 200 Rim imel 700.000 prebivalcev in 1% Rimljanov naj bi ze bilo
spreobrnjenih h kr§¢anstvu. Rimski imperij pa naj bi na koncu 2. stoletja premogel 60
milijonov prebivalcev in od tega naj bi bilo prav tako dober odstotek kristjanov. Sredi 3.
stoletja pa naj bi delez kristjanov dosegel ze 4% populacije imperija. Na zacetku 4. stoletja, v

5V EU (takratnih 15-ih ¢lanicah) je na prelomu tiso€letja zivelo 378 milijonov prebivalcev. Po 1. maju 2004, s
pridruzitvijo 10-ih novih ¢lanic — med njimi tudi Slovenije -, ima EU 441 milj. prebivalcev, s pridruZitvijo
Romunije, Bolgarije in Turéije, pa bi se $tevilo dvignilo na 550 milijonov.

6 Prim. Rodney Stark, The Rise of Christianity, Harper San Francisco 1997, 4-13.



Konstantinovem ¢asu, ko dobi kr$¢anstvo svobodo, pa naj bi v griko-rimskem imperiju ze
okoli 16,6% populacije izpovedovalo kr§¢ansko vero.

V naslednjih stoletjih se kr§¢anstvo hitro $iri, saj celotni narodi sprejmejo kr§¢ansko vero.
Lahko recemo, da je srednjeveska Evropa v celoti krs¢anska.

4. Demografska in verska (konfesionalna) podoba Slovenije

Prebivalci Slovenije: 1953. 1.466.425; 1961: 1.591.523; 1971: 1.727.137; 1981: 1.891.864;
1991: 1.962.606 prebivalcev, 2002 pa 1.964.036. Po narodnosti je Slovencev 87%. Naravni
prirast (razlika med zivorojenimi in umrlimi) pa postaja zadnja leta ni¢en - demografska kriza
Slovencev je o€itna!

Glede vernosti je na zadnjem popisu prebivalstva leta 2002 stanje, kot ga prikazuje tabela 4.
Prikazani so Se podatki (v absolutnih in relativnih vrednostih) popisa leta 1991 in v zadnjem
stolpcu relativna razlika. Najvecje razlike (premiki) med zadnjima popisoma so naslednje:
padec deleza katolicanov (za 13,22%) in porast tistih, ki niso zeleli odgovoriti (od nekaj nad
4% na skoraj 16%). Skoraj za 10% se je zmanj$alo Stevilo nekonfesionalnih vernikov (vernih,
ki ne pripadajo nobeni veroizpovedi ali cerkvi). Obcutno se je povecal tudi deleZ neverujoc¢ih
(za skoraj 6%). Kaze, da je tudi kvaliteta zadnjega popisa visja, saj je delez »neznanih«
odgovorov ob¢utno znizal: pri popisu leta 1991 je bil kar za 301.291 (ali 15,7%) prebivalcev
odgovor o verski pripadnosti neznan, kar pomeni, da izvajalci Stetja svojega dela niso
natan¢no opravili; pri zadnjem popisu pa 7,1%. Obcutno pa se je povecalo Stevilo tistih, ki na
vprasanje o vernosti niso hoteli odgovoriti.

Tabela 4: Verska pripadnost v Sloveniji po popisu prebivalstva

2002 1991 razlika
Katoliska 1135626 |57,8% 1394180 [71,04%  |-13,22%
evangelicanska in druge protestantske 16135 0,8% 18915 0,96% -0,14%
Pravoslavna 45908 2,3% 46634 2,38% -0,04%
Islamska 47488 2,4% 29586 151% 0,91%
druge veroizpovedi 3831 0,2% 748 0,04% 0,16%
je vernik, a ne pripada nobeni veroizpovedi 68714 3,5% 3966 13,40%  -9,91%
ni vernik, ateist 199264 10,1% 84984 4,33% 5,82%
ni zelel odgovoriti 307973 15,7% 82302 4,19% 11,49%
Neznano 139097 7,1% 301291 1535%  |-8,27%

Natancnejsi pogled na slovenski verski zemljevid kaze, da evangeli¢ani (protestanti)
vec¢inoma Zivijo v Prekmurju. Vecina muslimanskih in pravoslavnih vernikov je prisla v
Slovenijo s priseljevanjem iz republik nekdanje Jugoslavije, zato so — po pricakovanju -
najbolj zgosceni v vecjih industrijskih sredis¢ih (npr. relativno veliko muslimanov je v
Velenju, na Jesenicah, ipd.). Nova verska gibanja v glavnem delujejo v najveéjih mestih.
Sicer pa je vecina veroizpovedi razprSenih po vsej Sloveniji.”

7 Nekateri viri statisticnih podatkov o verski pripadnosti:
FLERE, S.- KERSEVAN, M., Religija in sodobna druzba, Ljubljana 1995.



5. Podroc¢ja sociologije religije in namen

Sociologija (religije):

- prikazuje, opisuje druzbene (religiozne) pojave

- pri tem ne ostaja le pri opisu, marve¢ druzbene (in religiozne) pojave analizira, izlusci
dejavnike verskega dogajanja;

- predvsem pa skusa ugotoviti zakonitosti verskega delovanja; na ta na¢in lahko tudi
predvideva, kako se bodo stvari odvijale v prihodnosti.

Pri predmetu sociologija religije Studentje teologije religijo in religioznost motrijo in
razumevajo kot konkreten pojav v €asu in prostoru, kot del konkretne kulturne in druzbene
stvarnosti.

IzhodisCe naSega proucevanja pa je vseskozi v tem, da resnicnosti skupnega zivljenja, ki je
zelo kompleksna, ne poznamo v celoti, pa ¢etudi si Se tako domisljamo, kako z vsakdanjim
sprotnim opazovanjem to stanje poznamo. Ze res, da s¢asoma marsikaj (s)poznamo, vendar pa
ne vemo, ali to nase poznanje zares drzi.

Za preverjanje naSega subjektivnega videnja stvari namre¢ potrebujemo dolo¢ene
»povratne informacije« oziroma reference, koliko se to znanje ujema z resni¢nostjo.

Metoda in cilji predmeta sociologija religije slusatelje usposobijo, da:
e spoznajo socioloski pristop (oziroma metodo) k proucevanju religije (v druzbi oziroma
kot druzbenega pojava);
e SpOznajo osnovni pojmovni aparat in se tako usposobijo za spremljanje (branje,
uporabo) sociolosko-religioloske literature;
e seznanijo se z poglavitnimi smermi oziroma teorijami religije;
e spoznajo poglavitne postopke socioloSkega empiricnega raziskovanja in se s tem
usposobijo za kriti¢no branje socioloskih in javnomnenjskih raziskav.
Predmet sociologije religije vkljuc¢uje doloc¢ena poglavja obce sociologije in nekaterih
podrocij posebne sociologije (npr. urbane sociologije, sociologije kulture, sociologije druZzine,
demografije, ipd.), ki so pomembne za razumevanje religioznega pojava.

POTOCNIK Vinko, Katoliska cerkev in kristjan v zavesti dana$njih Slovencev, v: Niko TOS et al., Podobe o
cerkvi in religiji (na Slovenskem v 90-ih), FDV, Ljubljana 1999, 81- 108.

ROTER, Z., Vera in nevera v Sloveniji (1968 - 1978), Zalozba Obzorja, Maribor 1982.
Internet danes nudi ogromno moznosti za §tudij religije. Student mora predvsem znai uporabljati Cobiss (po
imenih avtorjev, klju¢nih besed). Drugi koristni naslovi (in prek njih Stevilne povezave):

Svetovna statistika vernosti, cerkvenosti (http://www.adherents.com/);

Statisti¢ni Urad Republike Slovenije (http://www.sigov.si/zrs/);

Urad za verske skupnosti vlade RS (http://www.gov.si/uvs/index.htm).

Arhiv druzboslovnih podatkov (http://rcul.uni-lj.si/~fd_adp/);

Katoli§ka cerkev na internetu (http://www.rkc.si/), itd.


http://www.adherents.com/
http://www.sigov.si/zrs/
http://www.gov.si/uvs/index.htm
http://rcul.uni-lj.si/~fd_adp/
http://rcul.uni-lj.si/~fd_adp/
http://www.rkc.si/

II: POJAV RELIGIJE V SOCIOLOSKI LUCI

V tem delu obravnavamo najprej vprasanje socioloske opredelitve religije, vkljucno s
primere, ko je razloCevanje med religioznim in nereligioznim najtezje (primer funkcionalnih
nadomestkov religije in magije, mogoce pa je vkljuciti tudi pojav t.im. civilne religije, pri
tem pa je vprasanje, koliko pri tem gre za pojav religije v obi¢ajnem pomenu). Nato
predstavimo sestavljenost oziroma kompleksnost religioznega pojava, proces
institucionalizacije religije oziroma socialne oblike vernosti, pa tudi vprasanje verske
pripadnosti in konfesionalnosti.

1. Vprasanje opredelitve religije

Pojem religija je zelo raznolik in ni povsem enopomenski. Cicero denimo izvaja iz relegere
— povezanost z bogovi, Avgustin jo razume kot reeligere — ponovna odlocitev za Boga.
Nekateri drugi pomen besede religija izvajajo iz latinskega "re-ligare”, "povezati" oziroma
"ponovno povezati*. Kot celovita, integralna interpretacija Zivljenja vkljucuje veliko
razseznosti zivljenja. Vsebinsko je v religijskem "re-ligare” mozno razlociti sledece vidike
povezanosti in odnosov:

1) (ponovno) oblikovanje odnosa in povezanosti ¢loveka s cloveka presegajoco
resni¢nostjo, z absolutnim in transcendentnim (onstranska razseznost religije);

2) odnosi in povezanosti z drugimi ljudmi (druzbeno-odnosna razseznost religije);

3) odnos do celote stvarstva, (ustvarjene) narave in ¢loveske druzbeno-kulturne stvarnosti;

4) odnos do samega sebe (notranja koherentnost osebe, vkljucuje misljenje, Cutenje in
delovanje).

Te razseZnosti, ¢eprav jih analiti¢no lahko razlo¢imo, so v vseh velikih religioznih sistemih
vedno medsebojno povezane in medsebojno pogojene — dejansko jih v izolirani obliki ne
najdemo niti pri posamezniku. Seveda pa med religijskimi skupinami in religijami obstajajo
velike razlike, zlasti med koncepti monoteisti¢nih religij, kjer je absolutno osebni Bog, in
kozmi¢nimi religijami Vzhoda.

Povezanost pomeni tudi, da religija teZi k doseganju celote bivanja s povezovanjem telesne,
psihi¢ne in duhovne razseznosti bivanja. Predvsem pa je pomembno spomniti na bistvo
religije: religija odpira ¢loveka v odnos z drugim ¢lovekom. Radikalen religijski pogled na
odnose med ljudmi je izrazil Vladimir Solovjev (1996): po njem je bistvo religioznega
principa v absolutnem priznavanju drugega, v brezpogojnem priznavanju bivanja (zivljenja)
drugemu. Odtod ni presenetljivo, da se vsaka religija izraza ne le v eti¢no-duhovnem ucenju
in kulturno-strukturnih znacilnostih, temve¢ predvsem kot religiozna skupnost. Po drugi strani
pa religije izhajajo iz tega, da je v posamezniku in v svetu dobro in zlo — zato religiozni
princip pomeni teznjo k logiki dobrega in premagovanj zla. Slednje gre razumeti ne kot
ideoloski projekt (projekt idealne druzbe, v kateri ne bi bilo zla), temvec kot naloga za vse
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zivljenje, za vse generacije.® Zato obnasanje, v¢asih pa tudi misljenje, religioznih
posameznikov in skupin pogosto le deloma uspe slediti logiki dobrega in udejanjanja
brezpogojnega priznavanja drugega. Vseeno je pri¢akovati, da ima temeljno vodilo bistva
religioznega principa, to je absolutno priznavanje obstoja drugega, mocne konsekvence v
zivljenju religioznih posameznikov in skupnosti, saj postavlja zahteve za odnos z (znanim in
neznanim) drugim, posebej pa za ljudi v stiski; pricakovati je vpliv na karitativno dejavnost,
pozornost da revnih ipd.* Omenimo $e, da se religiozni princip sklada s principom ljubezni,
kot njen smisel razume denimo Vladimir Solovjov — M. Rupnik povzame z besedami:
"ljubezen je dejansko priznavanje drugega v vsej njegovi objektivnosti in resni¢nosti".*

V vsakdanjem razumevanju zahodne kulture religija pomeni ¢eScenje transcendentne moci,
bozji nauk in veroizpoved ljudi, ki so povezani (ali/in organizirani) v skupine oziroma verske
skupnosti.

Nastanejo problemi: Kaj narediti, ker nekatera verstva ne poznajo bozanstva (zlasti
budizem, kitajske vere)? Arabski jezik ne pozna besede religija; v sanskrtu ekvivalent dharma
(zakon, navada, red) ali bhakti (versko zaupanje): v kitajsc¢ini religijo prevedejo z Zong jiao
(nebeski nauk), ipd.

Kaj je religija sociolosko? Poskus definiranja religije je zelo raznolik in tezaven.

Po Webru religije ni mogoce vnaprej definirati — to je mogoce Sele na koncu raziskovanja
(pa Se tedaj omejeno).

Danes poskusamo religijo — na secis¢u religiologije, prakti¢ne teologije in sociologije -
vsaj opisati. VVsaj okt "delovni pojem”, ki omogoca analizo religije v njenih bogatih
razseznostih. Nekateri (npr. Glock) predlagajo zelo pragmati¢no resitev: ni napacnih definicij,
ampak za raziskovalce le (ne)koristne definicije.

Smiselno je predvsem razlikovati med religijo in religioznostjo (vernostjo). Religijo
razumemo kot zaznavno, strukturirano in institucionalizirano obliko religioznosti.
Praviloma jo sestavljajo bolj ali manj kanonizirana besedila, nauki, zapovedana verska
praksa in specifi¢no razumevanje duhovnosti; z njo je povezanih vrsta institucionalno
dolocenih vlog - denimo duhovniki / sveéeniki — in praks — denimo obredi, navade itd. Lahko
re¢emo, da je religija druzbena materializacija religioznosti.

Religiozni ¢lovek: Ljudje, ki so zavezani razseZnostim neke religije, sebe razumejo kot
kristjane, taoiste, muslimane, itd., t oje pripadnike dolo¢ne verske skupnosti. Religija pomeni
doloceno ¢lovekovo stanje, njegovo bistveno znacilnost, pa tudi zmoZnost.

8 Religija ne odpravi zla, niti ga ne zanika, umesti ga v kontekst celote individualnega in skupnega zivljenja.
Za veliko religij, predvsem pa za abrahamovske monoteisti¢ne religije — judovstvo, kr§¢anstvo in islam —,
velja, da je princip dobrega mocne;jsi in da zlo ne more doseci kon¢ne zmage nad dobrim.

9 To se kaze denimo v kr§¢anstvu zadnjih desetletij v konceptu in praksi "prednostne izbire za uboge".

10 Tako interpretira M. Rupnik (v Solovjov 1996: Smisel ljubezni, Lubljana: 101) Solovjovove misli o smislu
ljubezni. K temu je smiselno dodati, da ima ljubezen vec oblik, kot to precej jasno nakazejo grski izrazi
agape, philia in eros — lahko je vzajemna, lahko brezpogojna, lahko izklju¢ujoca (e je vezana na spolno vez
v zakonu) lahko odprta do drugih v omejenem Stevilu (prijateljska ljubezen) ali neomejenem in
brezpogojnem (agape, darovanjska ljubezen). Agape , to je brezpogojno ljubezen, najdemo v vseh svetovnih
religijah, najbolj jasno pa v kr$¢anstvu.
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Religiozni ¢lovek je v odnosu s transcendenco, ki ga v njegovem bivanju emocionalno,
kognitivno in eksistencialno (torej celostno) doloca.

A. Dvojni pristop k opredelitvi religije: substancialne in/ali funkcionalne opredelitve
religije?

Nastane vpraSanje, ali naj religijo definiramo z vidika (krS¢anskega, muslimanskega,
hinduisti¢nega...) bistva ali iz njene funkcije, ki jo ima za ¢loveka in druzbo. V tej dilemi se
odvija dolgotrajna, vendar Se zdale¢ nedokoncana znanstvena diskusija o pojmu religije.

A. Substancialna definicija religie:

Substancialna definicija religije poudarja vsebino, smisel religije. Zanima jo predvsem
odnos (individuuma) do transcendence. Tako Tylor opredeli: religija je verovanje v duhovno
bitje. To je znano stali§¢e in v zvezi z tak§nim gledanjem govorimo o minimalni opredelitvi.
Nekateri drugi, denimo R. Otto, v srediSce religije postavljajo izkustvo svetega (sveto kot
povsem drugo/drugacno od posvetnega). Durkheim v sredi$¢e religije postavlja sistem
verovanj in praktik, ki se ti¢ejo sakralnega (kot nasprotje profanega).

Pri tej definiciji gre v glavnem za stali$ca, ki jih ima ¢lovek do dolocene religije, npr.
kaks$na je povezanost doloCenega Cloveka s kr§¢anstvom oziroma s kr§¢anskimi cerkvami.

B. Funkcionalno razumevanje religije:

Pri tem pristopu je v ospredju raziskovanje manifestacij in delovanja religije na osebo in
druzbo. V socioloska raziskovanja religije uvrsc¢a pojave, ki skusajo zadovoljiti doloc¢ene
clovekove temeljne (individualne in kolektivne) potrebe. Ko namre¢ clovek v Zivljenju ne
uspe najti zadovoljivih resitev, sprejema "sakralni kozmos". Izkustvo tega kozmosa pomeni
preseganje ¢lovekove bio-kozmoloske narave in dolocenosti, pa tudi vizijo zivljenja, ki
presega prostor in cas.

Kaufmann meni da gre za naslednje funkcije: identifikacijo, premagovanje kon¢nosti,
socialno integracijo, upor proti nepravi¢nim odnosom, kolektivno zavest (slednje je
poglavitno za Durkheima); emancipacijo iz druZzbene bede, pa tudi kompenzacijo (Marx);
model smisla in perspektive, v kateri ljudje zivijo (Weber); vzpostavljanje socialnega reda v
druzbi (Luhmann), ipd."

Avtorji funkcionalisticne usmeritve (J.M. Yinger, T. O'Dea, Th. Luckmann, N. Luhmann)
poudarjajo, da opredelitev religije ne more biti eksluzivna (izklju¢ujoca), temve¢ inkluzivna
(vklju€ujoca). Zato v¢asih ne zmorejo razmejiti religije od psevdo-religioznih, magiénih in
ideoloski pojavov (nacionalizem, komunizem) kakor tudi od funkcionalnih substitutov.

Glede transcendence v SirSem smislu (ne le kot odnos do Boga, temvec kot preseganje
¢loveske bioloskosti in psihi¢no/druzbenega Zivljenja omejenega na ta svet) je smiselno
uporabiti pristop, ki ga predlaga Thomas Luckmann. Transcendenten smisel Zivljenja je v

11 Religija so vsi pojavi, ki presegajo biolosko in psiholoSko naravo: ljubezen, druzina, znanost, oblast, pa tudi
droga (Luckmann); je tisti del kulturnega sistema, ki je namenjen zadovoljitvi temeljnih potreb, nanasajocih
se na prezivetje (Malinowski); religija je pomemben oziroma bistveni del druzbenega mehanizma..., ki
omogoca ¢loveskim bitjem skupaj Ziveti v sistemu urejenih druzbenih odnosov (Radcliffe-Brown).
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veliki meri odvisen od tega, kaj se sprejema kot najvisja in poslednja resni¢nost in kateri vidik
Clovekovega Zivljenja se poudarja kot najpomembnejsi. Luckmann glede tega razlikuje tri
stopnje ¢lovekovega preseganja bioloskosti ali tri ravni transcendence. Nekoliko
poenostavljeno receno se kazejo na slede¢ nacin: najvisje transcendence se izrazajo na
religiozni ravni kot vera v absolutno, kot sveti kozmos; vmesne transcendence predstavljajo
veliki idejni, ideoloski in filozofski sistemi, denimo transcendence sekularnih ideologij,
naroda, rase, razrednosti (v¢asih jih imenujemo psevdo-religije); minimalne transcendence
izrazajo tako imenovane "samo-izpolnitve", denimo instant potroSniska duhovnost, dnevna
astrologija, oblike razsiritve zavesti itd.*?

Vendar oba pristopa sta drug drugemu korektura in dopolnitev. Sam substancialni pristop
je namre¢ v nevarnosti, da - v moderni in pluralni druzbi - vzame v obzir le ozek del
religijskih pojavov in religioznosti. Funkcionalno pojmovanje religije pa je v nevarnosti, da
preve¢ fenomenov definira kot religiozne, na vsebinsko substanco pa pozabi (v ospredju ni
resni¢nost religije, marve¢ njena funkcija).

C. Funkcionalni ekvivalenti religije

Ze nekajkrat smo se sre¢ali z vprasanjem razmejevanja (diferenciacije) religije in
simbolnega (pod)sistema od drugih podrocij.

Moderna religija se namre¢ ne omejuje le na organizirane oblike, na religiozne institucije,
cerkve, sekte in druge oblike. Yinger trdi, da funkcije, Ki jih je Parsons pripisoval religiji,
lahko izvedejo tudi drugi podsistemi druzbe. Oba, Parsons in Yinger opazita: Ker religije ne
integrirajo ve€ vseh ¢lanov druzbe, vstopijo na njeno mesto razne ideologije in gibanja. V
tem smislu govorimo o funkcionalnih ekvivalentih religije.

V nastalo praznino torej vstopi “nadomestna religija”. Gre za fenomene, ki sugerirajo
moznost preseganja bio-kozmoloskih omejenosti, posebno prek dolocene individualne ali
druzbene ekstaze. S tem se predstavljajo kot alternativa za zadovoljevanje potreb, h katerim
prvenstveno niso usmerjeni.

Na individualni ravni lahko doloceni pojavi (gibanje nazaj k naravi, umetnisko ustvarjanje,
ljubezen oziroma zaljubljenost, droga (zlasti te, ki dajejo ob¢utje spremenjenega zavedanja,
psihadeli¢ne droge), mass-media, rockovska glasba, punk, ipd.) omogocajo:

- nekaj izrednega ali "trance", kar pomeni prelom z vsakdanjostjo, z monotonijo Zivljenja;

- obcutek, da se vse znova zacenja;

- obcutek prenehanja Zalosti in bole€ine;

- intenzivne odnose.

Na ideoloski in politi¢ni ravni (pojavi kot so liberalizem, nacizem, komunizem,
nacionalizem) ponujajo:

- celostni odgovor na vse probleme (odresenje),

12 Po Luckmannu je za sodobnost znacilno, da minimalne transcendence dosegajo Siroke kroge druzbe — za
razliko od preteklosti, ko so bile znacilne za bohemske kroge.
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- nov pravicnejsi druzbeni red

- totalno osvoboditev (liberalizem)

- totalno enakost (marksizem)

- totalno sreco v veli¢ini lastne domovine (nacionalizem)

Taksne ideologije se predstavljajo kot totalni sistemi, ki zahtevajo ne le pripadnost, temvec
zaupanje, brezpogojno sprejemanje, navdusenje. Ustvarjajo nove obrede, nove mite in
"Olimpe" herojev.

D. Religija in magija

V svetu jih je nekaj tiso€ pojavnih oblik magije. V Italiji je CENSUR ugotovil navzoc¢nost
vsaj 200 novih pojavov magije. Tudi pri nas vedno bolj razSirjen pojav.

Stiri najstevilénejse in najdejavnejse »igralske skupine« te velike »duhovne druZine«: o
prostozidarji, spiritisti, okultisti in satanisti.

Prostozidarji naj bi nastali Ze v srednjem veku, zdruzba svobodnih »gradbenikov«, vanje
pa naj bi se vkljucili alkimisti in okultisti. Ponekod (npr. v Veliki loZi v Londonu) v svoji
sredi niso trpeli ateistov, drugod pa so odstranili vsako religioznost in se navzeli
antiklerikalnih naziranj (najbolj tipi¢en primer Veliki Orient v Franciji).

Spiritisti - zacetek 1848 v ZDA (sestre FOX), pod vplivom teorije o »univerzalnem
magnetizmu« (Mesmer 1794-1815). Spiritizem naj bi se za razliko od religij naslanjal le na
znanstveno dokazljiva dejstva — zato posebej zanimiv za znanstvenike. Obljublja: mo¢, da
ukazujemo svetu duhov; moznost stika z umrlimi. Vendar na dnu praviloma Zelja po moci,
tudi v hotenju komuniciranja z dusami narave, dreves — z vsem, kar naj bi imelo duso.

Okultisti:— poudarek na obrednih, magi¢nih formulah -, katerih namen je pridobivanje
posebnih mo¢i in oblasti. Gre za individualne in skupinske obrede. Okultizem vkljucuje
znacilno kozmologijo: ¢lovek, ki nosi v sebi bozansko iskro, je padel v svet pojavov, uvajanje
v kultni red (s pomocjo kultnega obredja) pa pomaga cloveku, da se reintegrira v prvotno
stanje. Zelo poudarjajo nasledstvo (zadnji Clen verige) kaksne velike izredne osebnosti.

Satanisti : V nekaterih satanisti¢nih skupinah so navzoci vplivi obredne magije. Nekateri
priznavajo in Castijo Satana kot osebo, v Kaliforniji pa je smer, kjer satana ne priznavajo kot
osebo, marve¢ kot ateisti¢ni simbol prometejskega upora »absolutnega osebka« proti pravilom
in dogovorom. Zanje je znana ¢rna masa, ki je blasfemicna parodija katoliSke mase, je oblika
caSCenja Satana.

Odnos med magijo in religijo

Med njima lahko najdemo precej podobnosti (nekateri imajo zaradi njih magijo preprosto
za religijo), dejansko pa so med magijo in religijo razlike, ki so bistvenega pomena in kazejo
na to, da obeh fenomenov ne gre postavljati v isti red pojavov in stvari. Razlike (in seveda
podobnosti) lahko motrimo na ve¢ ravneh:

Na odnosni ravni: pri odnosu do nad-empiri¢nih resni¢nosti magija manipulira z
nadnaravnimi silami, religija pa priznava podrejenost — in slavi Boga.

Glede ciljev: magija vidi individualisti¢ne koristi, v okviru individualnih in konkretnih
namenov, pri religiji pa so v ospredju splosni, globalni in komunitarni (skupnostni) poudarki.
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Glede temeljne drze: pri magiji gre za obvladovanje neosebnih, misterioznih sil
(mehanicisticne tehnike), pri religiji pa za zaupanje v osebno resni¢nost, ki cloveku pomaga.

Na ravni obredja: pri religiji se obredje venomer prenavlja in razvija, pri magiji pa
poznamo fiksacijo (nenehno in natan¢no ponavljanje) simbolov, gest in besed.

Na custveni ravni magija vodi v strah fatalisti¢éne odvisnosti, medtem ko je pri religiji v
ospredju Custvo ljubezni in zaupanja v bozjo previdnost.

Jasno in natanéno opredelitev razlike podaja Tomas Spidlik v razlikovanju med molitvijo
in magi¢nimi obrazci.®® "Prvotna ljudstva so menila, da morajo molitve zamenjati z
magic¢nimi obrazci, besedami ali skrivnostnimi stavki. [...] Vendar je ogromna razlika med
magicno ali ¢arovnisko formulo in resni¢no molitvijo. Magija predpostavlja, da imajo besede
same neko skrivnostno moc¢. Enkrat ali veckrat jih je treba samo izgovoriti in nekaj se zgodi.
Nasprotno pa v molitvi besede same nimajo kak$ne posebne moci, se pa z njimi obracamo na
nekoga, ki je mocan. Z besedami vstopamo v "pogovor duSe z Bogom" [...] Bog razume nase
besede. Od njega je odvisno ali bo uslisal nase prosnje ali pa ne. [...]

Molitev se umakne magiji tam, kjer se poboznost spremeni v praznoverje. Tam besede niso
ve¢ most in sredstvo komunikacije med Bogom in ¢lovekom, pac pa postanejo nekaj
neodvisnega, nekaksen idol, ki nas lo¢uje od Boga. Carovnik ali mag ne potrebuje bozje
pomoci, on verjame v posebno moc svojih obrazcev."

2. SESTAVLJENOST IN RAZSEZNOSTI RELGIJSKEGA POJAVA

Ze predhodno smo ponovno poudarjali, kako je religija pojav zelo bogate in kompleksne
narave. Pri verskem Zivljenju gre za razli¢ne ravni dogajanja: na eni strani kognitivno, na
drugi pa vero/verovanje, kar pomeni sprejemanje resnic in resni¢nosti, ki ji razum ni kos
(nadruzumska, razodeta resni¢nost). Gre za dolo¢eno obredno vedenje, pa tudi za dozivljanje
in »raziskovanje« nadempiri¢nih resni¢nosti. Poleg tega se pojavlja druzbeno kulturni
mehanizem, ki definira etni¢no, socialno, pa celo politi¢no identiteto, itd. Religija je torej
kompleksen kodeks, nekaksen skupek »formul«, s pomocjo katerega verniki organizirajo
dozivljanja sveta in transcendence, poznavanje sveta in ¢loveka, obredne prakse, pa tudi
sisteme verskih resnic.

Ljudje pa versko zivijo na zelo razli¢ne nacine. Sociologija religije najpogosteje raziskuje
prav sestavine in stopnje, pa tudi bolj ali manj tipi¢ne oblike povezanosti oziroma navezanosti
posameznega ¢loveka ali skupine z/na religijo. Res pa je, da tudi pri opazovanju in socioloski
analizi vernosti ne gre brez tezav, ker vsak raziskovalec vsaj do neke mere motri in razumeva
resni¢nost skozi zgodovinsko, kulturno in psiholosko situacijo, iz katere prihaja.

Zato so razli¢ni avtorji opozarjali na razli¢ne sestavine religioznosti. Razni avtorji
predlagajo razlicne resitve.

Sredi sestdesetih let je koncept sestavljenosti religioznosti predlozil tudi ameriski sociolog
Charles Glock in vse do danes ostaja med najvplivnejSimi na tem podroc¢ju. Glock in Stark

13 . Spidlik. Osnove kri¢anske duhovnosti. Maribor: Slomskova zalozba 1998, str. 278-288.
14 Ch. Glock in R. Stark. Religion and Society in Tension. Chicago: Rand McNally, 1965.
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pojav religioznosti predstavljata v 5 razseznostih: izkustvena (versko izkustvo, dozivetje),
ritualna/obredna (udelezba pri obredju, povezanost prek obredja), idejna/ideoloska (tu gre
za sistem idej in odnos do njih, stali$¢a do verskega nauka oziroma sprejemanje verskih resnic,
in ne za politi¢no ideologijo), intelektualna (versko znanje) in posledi¢na (odraz gornjih
razseznosti v vsakdanjem zivljenju). Teh pet faktorjev se je (po faktorski analizi) izkazalo za
sorazmerno avtonomne. Tako zastavljene dimenzije religioznosti kazejo na kompleksnost
verskega pojava.

Sc¢asoma je prislo do nekaterih modifikacij. S pomocjo te razseznosti je tako mogoce
osvetli navezanost nekega ¢loveka npr. na sistem verskih resnic in vedenjskih norm nekega
verskega gibanja.

VpraSanje pa je, ali ne bi bilo mogoce najti neke precej konstantne strukture religioznosti.
Vsekakor pa med konstitutivne elemente religioznosti sodijo:

a) verovanje (verske resnice),

b) verska praksa,

c) dozivljanje in izkusanje,

d) versko znanje.

Postopoma pa se je zacel razvijati zaokrozen multidimenzionalen pristop, ki je obenem
tudi teoreticno usmerjen in skusa artikulirati razlicne komponente, polivalentnost in
kompleksnost religioznosti. Dognati hoc¢e realen pomen posameznih razseznosti in korelacije
med njimi.

A. Idejna/ideoloska razseznost: Verske resnice, vsebina, nauk, doktrina

Predstavljajo temeljno resni¢nost religioznega zivljenja. Gre za kompleks kognitivnih in
intuitivnih elementov, ki jih ni mogoce jemati le kot intelektualno, ampak tudi kot izkustveno
in dozivljajsko resni¢nost, tudi kot stvar volje. Nanasajo pa se na meta-empiricno resni¢nost
in so torej nadracionalna resni¢nost, ki ne more biti podvrzena verifikaciji. Gre za sprejemanje
vsebin, ki se nanaSajo na Boga, svet, ¢loveka, zgodovino, interpretacijo Zivljenja glede na
zadnjo resni¢nost in odnos med temi stvarnostmi.

Grafikon 1: Vera in nevera v Boga v dezelah srednje in vzhodne Evrope (Aufbruch)
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V sleherni religiji je navzoc€a dolocena serija resni¢nosti:

- Koncepcija Najvi§jega Bivajocega, bolj ali manj artikulirana.

- Skupek verskih resnic o nadnaravnih dogajanjih kot poseg bozjega v zgodovino

- Nujnost in oblike odnosa do Boga, torej problematika med sakralnim in profanim,
kultnim, religiozna praksa, itd. Sociologija raziskuje (na objektivni ravni 0z. na ravni creda)
predvsem modalitete in intenziteto sprejemanja osnovnih vsebin veroizpovedi.

- Vizija sveta, ¢loveka, zgodovine v njihovih medsebojnih razmerjih

- Dolocena koncepcija in moznosti odresenja (pogoji, sredstva, modalitete - objektivni in
subjektivno moralne.

Tabela 5: Verski kozmos v dezelah srednje-vzhodne Evrope (Aufbruch 1998)

Bog dusa nebesa | Vstajenje | cudeze napoved |zdravljenje | pekel
prihodnosti S
polaganjem
rok

PL 96% 91% 82% 79% 55% 33% 41% 46%
ROM 96% 88% 72% 62% 55% 37% 40% 37%
HR 89% 87% 73% 69% 67% 62% 44% 44%
UKR 87% 81% 68% 48% 46% 55% 39% 39%
LIT 86% 90% 73% 60% 58% 56% 44% 51%
SK 74% 74% 57% 52% 50% 38% 35% 31%
SLO 65% 76% 45% 37% 57% 39% 47% 28%
H 63% 73% 37% 27% 29% 25% 23% 19%
cz 35% 49% 26% 21% 35% 28% 33% 14%
DDR 28% 42% 20% 13% - - - 7%
VSE | 78% | 77% | 61% | 50% 48% 41% 38% 34%

B. Intelektualna razseznost: versko znanje

Vkljucuje intelektualno, filozofsko, teolosko elaboracijo verovanj — v zaokroZen nauk
(doktrino). Pomemben vidik te razseznosti predstavlja versko znanje. V €asu, ko je znanstveni
pristop k reSevanju ¢loveskih vprasanj dosegel Sirok razmabh, je tudi versko znanje, verska
izobrazba pomembnejsi del verskega Zivljenja. Teologija in druge teoloSke vede so tudi v
razmahu.

Vendar pa versko znanje pri vernikih (in drugih) ne napreduje zmeraj z rastjo teoloskih in
drugih znanosti. Znano je, da je poznavanje vernosti Se posebej — tako relativno kot absolutno
- nizko posebno v dezelah, kjer versko izobrazevanje ni imelo pravega mesta ali bilo politi¢no
ovirano, potisnjeno na rob. Teoloska fakulteta je bila izklju€ena iz univerze, versko
izobraZevanje pa izlo€eno iz druzbe.
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Vendar o verskem znanju nimamo pravih empiri¢nih podatkov. O tem je veliko ugibanj in
posplosenih ocen. Doloceno idejo pa je mogoce dobiti iz raziskave poznavanja Biblije pri nas,

kjer je kar tretjina vprasanih Sv. brata Cirila in Metoda uvrstila med bibli¢ne osebnosti.!®

C. Izkustvena razseznost: versko dozivljanje, doZivetje

Pod to razseznostjo religioznosti raziskujemo razli¢ne modalitete, »vsebine« (npr. verski
strah, ljubezen, privlacnost, fascinacijo..) in intenziteto teh dozivljanj (npr. moc¢nejse ali
SibkejSe dozivetje svetega, ipd.), ali kot prikazuje spodnja tabela, blizino-oddaljenost Boga.
Pri tem vidimo obcutne razlike glede na starost, stopnjo izobrazbe in na politi¢no pripadnost
(kot se odraza skozi prizmo volilcev).

Tabela 6: Blizina — oddaljenost dozivljanja Boga (Aufbruch)

ne verujem |sploh mu  [nisem mu izredno ne morem
v Boga nisem blizu |blizu precej blizublizu reci

\VSI 17,9 8,3 15,3 33,1 5,2 18,9
moski 20,7 9,6 17,0 30,9 3,3 17,2
Zenske 15,6 7,3 14,0 35,0 6,9 20,3
STAROST

->30 20,0 9,8 20,8 25,3 2,4 20,0
30 - 45 19,6 10,6 14,3 28,6 4,3 21,6
46 - 60 17,4 3,7 14,9 41,5 6,2 14,9
61 -> 13,8 8,5 11,2 38,8 8,5 18,3
IZOBRAZBA
OSNOVNA 7,0 3,5 12,3 47,5 12,0 16,5
POKLICNA 14,1 9,0 18,8 33,7 2,7 20,8
SREDNJA 22,5 12,9 17,7 25,1 2,4 18,9
VISOKA 36,2 5,5 10,2 23,6 3,1 18,9
SEM VEREN 0,6 0,4 12,2 59,6 9,4 17,3
NEODLOCEN 13,0 14,9 27,2 111 19 29,1
NISEM VEREN 62,8 18,1 9,7 9,3
VOLILCI STRANK
ZLSD 42,6 14,9 14,9 6,4 2,1 17,0
LDS 32,1 14,2 19,8 14,8 1,9 17,3
SNS 15,8 36,8 5,3 26,3 15,8
SLS 4,1 2,7 20,9 48,0 3,4 20,9
SDS 7,2 72 18,8 50,7 4,3 11,6
SKD 1,2 3,6 63,9 19,3 9,6

15 Prim. V. Potoc¢nik, v: J. Krasovec, Interpretacija Svetega pisma.
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C. Obredna razseznost - kult

Kult je skupek organiziranih in predlaganih obredij (geste, besede, obredni predmeti,
oblacila, prostor, simboli). S participacijo vernik manifestira svojo odvisnost od Boga in v
njih najdeva pozivitev svoje vernosti.

Tri osnovne funkcije obredja:

- Ekspresivna: sluzijo manifestiranju ¢ustev, drz do Boga in realiziranju odnosov do
Najvisjega (bitja).

- Instrumentalna: ¢ast bozja; poseben interes na duhovni ravni (milost, odreSenje) ali
materialni (na ravni bio-kozmolosko, druzinsko, socialno.)

- Eksistencialna: konsolidacija religioznih standardov, odnosi z enako verujo¢imi,
socializacija.

Tabela 7: DelezZ obiska nedeljskega bogosluzna v Sloveniji (v %)

Skofija Prebivalci % preb. na |Katolicani |% katol. na |Nedeljniki |% nedelj. %nedelj. na
skofijo (krsceni) prebiv. na kato- prebi-valce
licane
SLOVENIJA 1971363 1606584 81,49 310214 19,30 15,73
KOPER 260690 13,2% 204104 78,3 39262 19,2 15,1
LJUBLJANA |883931 44,8% 699979 79,2 140731 20,1 15,9
MARIBOR 826742 41,9% 702501 85,0 130221 18,5 15,8

Poznamo vec tipov obredja:

Delitev na dve skupini je najbolj poznana: stalno obredje, ki se ravna po koledarju in se npr.
vsako leto ali tedensko »ponavlja«. Druga skupina pa so obredi, npr. krst, ki jih le enkrat
prejmemo (gre za iniciacije v novo zivljenjsko obdobje). Vsi pa so lahko ali individualni ali
kolektivni, obvezni ali prostovoljni.

Tabela 8: Ali se vam zdi pomembno, da je otrok krs¢en?

da ne Odvisno
ROM 94,4 2,2 3,4
PL 90,8 2,9 6,3
LIT 88,2 6,0 5,8
HR 83,4 7,6 9,0
UKR 80,5 5,5 14,0
SK 68,8 18,5 12,7
H 68,3 20,9 10,8
SLO 63,7 16,6 19,7
Ccz 25,7 47,7 26,6
DDR 20,5 42,1 37,4
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Ena izmed znacilnosti sedanje slovenske vernosti je v upadanju obiskovalcev rednega
bogosluzja (tabela 10 prikazuje raven udelezenosti pri nedeljskem bogosluzju —
»nedeljnikov«), in relativno veliko vi§jo »povprasevanje« po obredih prehoda — kot kaze
tabela 11). V Sloveniji starsi tri Cetrtine novorojencem preskrbijo krst. Cerkveno se poroci dve
tretjini novoporocencev, delez cerkvenih pogrebov pa je $e visji — nad 80%.

D. Posledi¢na razseznost - moralno vedenje, delovanje v druzbi in kulturi,
dobrodelnost itd.

Religija vedno ponuja vrednote in cilje, ki predstavljajo Sirok in artikuliran projekt ¢loveka
in druzbe. Predstavlja jih kot odgovor na temeljne in zadnje instance ¢lovekove eksistence. Pri
tem pa religija tezi k temu, da v obmocje svojega vpliva pritegne tudi druge vidike zivljenja.
Tako prihaja do norm, ki regulirajo ne le odnose do Boga, ampak tudi med ljudmi. Konkretno
religija prinasa vrednote in principe, poleg tega pa vedenjske modele, ki olajSujejo dosego
prvih.

Vendar lahko prihaja tudi do diferenciranega odnosa med religioznim in moralnim
vedenjem (teologi v tem primeru govorijo o "moralni shizmi").

V naslednji tabeli pa je pokazan eden izmed vidikov spolne morale. Zakonska zvestoba je
stalni element krS¢anskega moralnega nauka, zato lahko iz podatkov o stalis¢ih do tega
vpraSanja razberemo, v kolik$ni meri je pri nas prisotna ta razseznost krS¢anskega verovanja.
Iz primerjave med podatki v letih 1991 in 1998 vidimo, da se kr$¢anska moralna drza
nekoliko utrjuje.

Tabela 9: Vrednota zakonske zvestobe v Sloveniji (v %)

KAJ MISLITE O TEM, CE IMA POROCEN MOSKI ALI
POROCENA ZENSKA SPOLNE ODNOSE IZVEN ZAKONA?
1991 1998
- to je vedno slabo 32,3 46,1
- skoraj vedno je to slabo 26,7 26,0
- le vcasih je to slabo 21,9 12,6
- to ni nikoli slabo 8,5 6,1
- nevem 7,6 7,1
- ni odgovora 3 2,1

3. Organiziranost, instutucionalizacija, oblike verskih skupnosti

Najbolj izrazito socioloski vidik religije je v povezanosti (tipu odnosov) vernikov,
pripadnikov dolocene veroizpovedi.

Pri tem sociologija uposteva predvsem dva vidika:

- stopnje povezanosti, vzajemnosti (agregacije) ¢lanov

- stopnje kompleksnosti dolocene verske skupnosti.
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Navadno se obravnavajo naslednje teme:

- skupina, skupnost;

- institucija in procesi institucionalizacije;

- verska organizacija, gibanje.

Te oblike predstavljajo razli¢ne prostore verskega zivljenja in delovanja.

A. Cerkev — sekta

Gre za druzbene oblike, podobe, zgradbe ali strukture, ki se izoblikujejo, ko ljudje
religiozno delujejo.

Ze v nasi kulturi, kaj Sele v svetovnem merilu so te oblike zelo razliéne in §tevilne. Najbol;
preprosto razlikovanje glede na velikost (Stevilo ¢lanov) in glede na kompleksnost notranje
zgradbe. Najbolj preprosta oblika verske organiziranosti je tako kult, najbolj pa cerkev,
vmesni stopnji pa sta sekta in denominacija. Najbolj poznani (predvsem v kr§¢anskem
kulturnem prostoru) pa sta cerkev in sekta.

M. WEBER, E. TROELTSCH: Ta dva avtorja sta postavila Se danes prevladujoco
tipologijo dveh temeljnih institucionalnih oblik religije: CERKEV — SEKTA.

Weber izpostavi razliko med cerkvijo in sekto (npr. verska karizma v cerkvi se ne nanasa
ve¢ na 0sebo, marveé na sluzbo).

Ernst Troeltsch (1865 — 1923), studij: evangeli¢anska teologija, filologija, filozofija,
zgodovina; u¢i v Berlinu.

O druzbenih institucijah na splosno: Ljudje zivimo hkrati v dveh svetovih:

- V. mikro svetu neposrednega izkustva vis-a-vis 0dnosov (srecanja, ki so polna "novosti oz.
presenecen]", sCasoma prehajajo v navade, v€asih v svet rutinskih sre¢anj). Kmalu pa
odkrijemo, da nekaterih ne sre€ujemo predvsem kot posamezne osebnosti, ampak bolj ali
man;j kot predstavnike SirSega sveta - to pa je

- makro-svet gigantskih struktur; v teh odnosih drugi ostanejo po vecini anonimni,
oddaljeni, abstraktni.

Oba "svetova" sta bistvenega pomena za nase izkustvo druzbe (biti v druzbi, druzbeno
bitje). Mikro svet dobi pravi pomen $ele na ozadju makro-sveta, ki v svet posameznika
prinaSa pravila in norme, ki regulirajo Zivljenje in odnosom dajejo ve¢jo gotovost in stabilnost
(OBJEKTIVIZACIJE IZKUSTVA DRUZBE = INSTITUCIJE).

Institucija pomeni celoto druzbeno priznanih in varovanih odnosov, vlog, norm, v
okviru katerih ljudje zadovoljujejo svoje potrebe.

Poleg teh dveh ravni (posamezniki, makro strukture - zlasti drzava) obstaja tudi vmesna
raven — raven vmesnih zdruzenj, skupnosti, organizacij in institucij. Razlicna poimenovanja —
z razli¢nimi poudarki — vmesne ravni so: intermediarne institucije, vmesne skupnosti, civilna
sfera itd.

Veliko razlogov govori v prid delitvi vmesne ravni med posameznikom in druzbenimi
makro institucijami na dve obmocji: na mikro raven malih zivljenjskih skupnosti in nekaterih
skupnosti prepricanj (druzina, soseska, prijatelji, primarne skupine skupnosti prepric¢anj - npr.
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primarne religiozne skupine;, izjemoma lahko tudi skupina na delovnem mestu.) ter mezzo
raven obseznejSih skupin civilne druzbe (lokalno organizirane skupine Cerkva, ekoloskih in
drugih druzbenih gibanj, razlicna zdruzenja, pa tudi krajevne organizacije strank).*

Primerjavo cerkev-sekta: glej primerjavo na spodnji kopiji prosojnice.

Steviléno velika skupnost, +Obicajno manjsa skupnost, samo
potencialno vsi prebivalci religiozno “kvalificirani”
Pripadnost po rojstvu *Prostovoljen pristop, izbira
*Hierarhi¢na vodstvena +Vladanje kvalificiranih
struktura

*Razvoj statusov-vlog *Enakost znotraj skupine
+Eti¢na toleranca +Eti¢na in asketi¢na zahtevnost
-Mila disciplina «Stroga disciplina
*Progresivna *Nezaupanje do sveta,
prilagoditev svetu oddaljenost od sveta
Birokratska organizacija «Karizmati¢na organizacija

B. Denominacija

Dejansko pa se verske skupnosti in veroizpovedi bolj ali man;j priblizujejo idealnim
oblikam cerkve ali sekte. Cerkve so lahko nacionalne, ali mednarodne (nadnacionalne), ali pa
le posamezne, manj ¢vrste veroizpovedi, Ki jih sociologija imenuje denominacije (znacilne
predvsem za ZDA). Tudi na podrocju sekt lahko govorimo o sekti v obi¢ajnem pomenu,
starejSe ali ustaljene sekte pa ze imajo nekatere elemente denominacije, druge skupine pa so le
kulti (teh v sodobnem c¢asu nastaja veliko).

Med cerkvijo in sekto: denominacija. To vmesno obliko je uvedel v ZDA Ze Richard N.
Niebuhr (The Social Sources of Denominatiolism. New York 1929).

Nastane iz sekte, podobnost, vendar ¢lanom dopus¢ajo neomejeno delovanje v svetu. Na
drugi strani po ima veliko podobnosti s cerkvijo, vendar uveljavlja svoboden vstop v versko
skupnost in priznavanje religioznega pluralizma.

16 Tako delitev predlagata P. L. Berger in Th. Luckmann. 1999 [1995]: Modernost, pluralizem in kriza smisla:
Orientacija modernega ¢loveka. Ljubljana: Nova revija.
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C. Kulti

Ze Troeltsch je govoril o tretji obliki (tipu) verske organizacije: im. mistika (pri tem gre le
za prehodne in povsem osebno sestavljene skupine). Znacilen zaseben karakter religioznosti
(Sibka institucionaliziranost), ne pozna formalnega ¢lanstva.

Vendar v modernem Zivljenju postajajo vedno pomembnejsa socialna oblika vernosti

NRG - nova religiozna gibanja (tudi NRM) je pojem, ki oznacuje Stevilne sakralne
skupine - v sami cerkvi in izven nje. Predstavljajo nepri¢akovani verski preporod in duhovno
revolucijo, katera postavlja v srediSCe svojega znanstvenega zanimanja vse najnovejse Sole
sociologije religije. Tako so nekateri — tudi tvorci teorij o sekularizaciji, nevidni religiji,
religijskem trzi$¢u in civilni religiji — precej obrnili k raziskovanju novih sekt in modernih
verskih skupin v Cerkvi in izven nje. 7

4. Verska pripadnost, konfesionalnost, verska praksa

Na mikrosocialni ravni (v odnosu do posameznih oseb, torej na medindividualni ravni) je
najpomembnejSe vpraSanje glede tipa pripadnosti verski skupnosti. Tip pripadnosti je odvisen
od mnogih dejavnikov: od strukture skupine; od predstav, ki jih posameznik ima o svojem
mestu v skupini in o skupini (organizaciji) sami; od tipa komunikacije, itd.

Tabela 10: Struktura organiziranosti RKC na Slovenskem

Dekanij Zupnij ?rEbiYa'Cev na katolicanov  |nedeljnikov
zupnyjo na Zupnijo  |na zupnijo
SLOVENNA 62 797 2473 2016 389
KOPER 11 205 1272 996 192
LJUBLJANA 23 304 2908 2303 463
MARIBOR 28 288 2871 2439 452

NovejsSe empiri¢ne raziskave razkrivajo, da je tudi v tranzicijskih deZelah, kjer so bile
institucilnalne oblike vernosti (in sploh verske organizacije) v preteklosti nacrtno
izpostavljene slabljenju in nameravanemu unicenju, e kljub temu vecina ¢lanov cerkva, torej
konfesionalnih.

Prav iste raziskave pa kaZejo, da konfesionalnost (pripadnost doloc¢eni cerkvi) in vernost
danes vec¢ ne sovpadata. Nekoliko preseneca podatek, da se vec ljudi cuti pripadnike dolocene
cerkve (Elane cerkve), kot pa je tistih, ki odgovarjajo, da verujejo v Boga'® To pomeni, da za
del populacije pripadnost Cerkvi pomeni predvsem (le) privrzenost kr§¢anskim in
civilizacijskim vrednotam.

17 Med prvimi empiri¢nimi raziskavami nove religiozne zavesti, povezanimi z novim zavedanje religioznega v
protestniski kulturi Sestdesetih v ZDA, velja omeniti raziskavo religioznih pojavov v okolici San nFranciska -
Glock, Charles Y. in R. N. Bellah, (ur.) (1976), The New Religious Consciousness, Berkley (Los Angeles,
London): University of California Press. Glede kr§¢anstva pa je treba omeniti obSiren projekt, ki seje sklenil
o0 obsirnem zborniku (Eez 800 strani) Fuss, Michael A. (ur.). 1998: Rethinking New Religious Movements.
Rome: Pontifical Gregorian University.

18 V SLO se je v raziskavi Aufbruch za pripadnost izreklo 69% odrasle populacije, da verujejo v Boga pa 51%.
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Vidik cerkvenosti oziroma konfesionalnosti dodatno osvetljujejo podatki o
povezanosti s Cerkvijo, kot jo ljudje sami ¢utijo oziroma dozivljajo. V Sloveniji okoli 50%
vpraSanih ocenjuje, da so (zelo) tesno povezani s Cerkvijo, 42% pa to povezanost ocenjuje za
slabo, le pri 7% ni nikakr$ne povezanosti. Ti podatki razodevajo za Slovenijo relativno visoko
pripadnost Cerkvi — v ve¢ini tranzicijskih deZel je precej nizja.

Velikega pomena je tudi vprasanje, kako ljudje zaupajo Cerkvi. V Sloveniji, kjer so
znacilne relativno nizke stopnje zaupanja do ljudi in ustanov, je zaupanje Cerkvi — glede na
starejSimi je zaupanje nizje).

Vec podatkov o staliscih Slovencev do Cerkve glej na prosojnici (podatki Aufbruch) —
kjer ve€ina vprasanih meni, da Cerkev mnogim nudi dusevno oporo in jih uci resnico. Vecina
pa je tudi mnenja, da je Cerkev v Sloveniji bogata.

Na splosno je mogoce reci, da pri nas vecina priznava Cerkvi precej$nje kompetence
za delo med ljudmi. S tem pa je navzkriZju drugo stali§¢e, namrec¢ da kljub temu se Cerkev naj
raje ne pojavlja v javnosti (to kaze na podaljSevanje staliS¢ iz prejSnjega sistema, po katerih je
religija privatna stvar posameznika).

Verska praksa

V sociologiji religije je precej razsirjeno raziskovanje religioznosti s pomocjo analize
verske prakse (ker so ti podatki relativno najlazje dosegljivi). Zajema naslednja podro¢ja:

Podrodje bogosluzja: zakramentalna praksa (koliko ljudi se krsti, birma, cerkveno poroci,
hodi k spovedi in masi, Stevilo duhovnih poklicev, ipd.)

Tabela 11: Obisk verskih obredov v cerkvi (Aufbruch)

enkrat ob velikih
vsak dan  [tedensko |meseéno |praznikih [redkeje nikoli
PL 1,60% 53,20%  [22,30%  |15,10%  14,10% 3,70%
SK 2,10% 31,60%  9,70% 17,90%  |16,50%  [22,20%
HR 0,60% 2520%  |17,20%  |29,70%  |13,50%  |13,80%
ROM 1,00% 24,30%  [23,90%  [25,90%  [20,90%  4,00%
SLO 0,10% 20,20%  |12,90%  [27,90%  |14,20%  |24,60%
UKR 1,10% 1710%  [17,10%  [34,50%  |[14,50%  [15,60%
H 0,60% 1540% [10,70% [21,70%  [21,80%  |29,90%
LIT 0,20% 12,10%  [21,10%  140,80%  |14,70%  |11,10%
CZ 0,20% 9,80% 4,80% 12,50%  |16,40%  |56,20%
DDR 3,10% 6,30% 14,40%  ]19,50%  |56,70%
VSl 0,80% 21,20%  |14,60%  [24,10%  |15,60%  [23,70%

Podroc¢je oznanjevanja: obisk verouka (prisotnost, aktivnost..), versko izobrazevanje
odraslih
Socialno delovanje: diakonija, karitas (koliko ljudi je vklju¢enih v razne karitativne
organizacije in projekte, kako so organizirani, kaksna dela opravljajo....), verska kultura, itd.
Glede na stopnjo prakticiranja vere je v sociologiji (posebej Se v pastoralni veji
sociologije) postopoma prislo do tipiziranja vernikov. Izkazalo se je, da za kategorizacijo ni
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potrebno proucevati vso versko prakso, ampak najpomembnejse verske dolznosti (krst,
c.poroka, c.pogreb, udelezba pri nedeljskem bogosluzju...)

Francoz Gabriel Le Bras (1891 — 1970), ki je leta 1954 v Parizu ustanovi skupino za
sociologijo religije, je zupljane najprej razvrstil v 3, pozneje v 4 kategorije:

e sezonski konformisti (obrobniki) —s C povezani ob krstu, poroki, pogrebu,
obhajilu otrok.

e Praktikanti (izpolnjevalci)

e Pobozni ali goreci — tudi nekatere nezapovedane reci (pogosto obhajilo, pri
masi med tednom)..

e  krSCeni-nepraktikanti, kr§¢eni-nepripadniki.

FICHTER v ZDA
e  Zupljane razvrsti po delovanju in poloZaju v Zzupnije (predvsem mestnih):
e JEDRSKI Zupljani (preprican z. - vrednote, moralni kodeks in aktiven)
e POVPRECNI: le najvaznejse dolznosti, radi podleZejo druzbenim vplivom,
miselnosti
e OBROBNI: “clovek ne sme biti ozkosréen”
e DREMAIJOCTI: le kri&eni, sicer brez stikov z Zupnijo
V ITALUI
e LEONI (v Mantovi): pobozni (i devoti), spolnjevalci (gli osservanti), obrobni (i
conformisti stagionali), in lo€eni (i separati)

V AVSTRUJI

BODZENTA kategorizira: po ¢lanstvu v cerkvenih organizacijah, po obisku nedeljske b.
sluzbe, po prejemu zakramentov; uposteva tudi popis preb.

4 kategorije: - organizirani zupljani in aktivisti, - popre¢ni, - obrobni, -katoli¢ani samo po
krstnem listu (Taufscheinkatoliken)

V SLOVENUI
Po vecletnem Studiju dolo¢i Socioloski svet v MB 4 kategorije Zupljanov
Zupljan: katoligko kri¢en prebivalec z bivali§éem na teritoriju Zupnije, ki ni formalno
izstopil iz Cerkve ali bil izob¢en. Kriterij za kategoracijo: opravljanje verske prakse in
sodelovanje pri apostolskem delu
JEDRNI ZUPLJANI
1. Kriterij 2. Vat. O apostolatu laikov
2. Poleg zapovedane verske prakse opravljajo e nasvetovano (k masi med
tednom, pogosto obhajilo, ipd.)
3. Brez pridrzka sprejemajo celoten nauk, vrednote, norme in po njih uravnavajo
svoje Zivljenje.
4. 'V druzini vlada kr§¢anski duh
5. Sodelujejo pri apostolskem delu v zupniji
SPOLNEVALCI
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1. Zapovedano versko prakso kolikor mogoce redno opravljajo
2. Kolikor mogoce dosledno svoje zivljenje in druzino uravnavajo po
evangeljskem nauku
3. Njihovi otroci redno obiskujejo verouk in nedeljsko maso
4. Sodelujejo vsaj pri eni panogi apostolata
OBROBNI ZUPLJANI
1. Mlacni pri opravljanju zapovedane verske prakse
2. 'V cerkev prihajajo redko, za najvecje praznike; cerkveno se porocijo zaradi
tradicije ali pritiska sozakonca/okolice
3. Ne nasprotujejo verouku, prejemu zakramentov, vendar se za versko vzgojo ne
zanimajo. Z Zupnijo se ne ¢utijo notranje povezani, kakor tudi ne z verskimi
vrednotami in normami
ODDALJENI
1. Na zunaj ne pokazejo, da so kr§ceni ali verni
2. Vere in Cerkve ne odklanjajo, a so do njiju brezbrizni; menijo, da sta v
sedanjem svetu preziveli. Ne i8¢ejo stikov z Zupnijo.
3. K verskim obredom pridejo izjemoma (price, botri, pogreb...)

Podatke o tem, kako pogosto se ljudje udelezujejo nedeljskega bogosluzja, zbirajo cerkve
same, dobimo pa jih tudi iz razli¢nih raziskav, ki Slovenijo uvrs€ajo priblizno v sredino med
drugimi evropskimi drzavami.

Struktura »nedeljnikov« v Sloveniji pa pove, da je med njimi pribliZzno 50% Zensk, drugo
polovico pa si priblizno v enakem obsegu delijo moski in otroci.

K raziskavam verske prakse spadajo tudi raziskave pogostnosti in oblik molitve. V tem
primeru pa se Slovenija umesti med deZele, kjer ljudje relativno najmanj molijo.

Na tem podro¢ju so tudi dragocene longitudinalne raziskave vernosti v okviru SIM (Ze od
1968), kjer je mogoce videti, da je bil minimum verskega Zivljenja (glede na verovanje in
obiskovanje verskih obredov) dosezen malo pred 1980 letom.

Ce sklenemo, lahko re¢emo, da so v Slovenji na razli¢ne nacine in z razli¢no intenzivnostjo
z religijo (predvsem s Cerkvijo) povezani vec¢ kot trije od $tirih ljudi (po nekaterih podatkih
skoraj 80 %) . Blizino in oddaljenost od jedra Cerkve ponazarja spodnja shema: z ozjim
jedrom kristjanov so najtesneje povezani “nedeljniki" (teh je nekaj ve¢ kot 20 %), najvec;ji del
pa tvorijo obrobni in oddaljeni (teh je vec kot polovica Slovencev). Tej opredelitvi je treba
dodati, da poudarja obredni vidik udeleZenosti, premalo pa uposteva, da so nekateri
posamezniki — tudi kristjani — lahko precej osebno verni, vendar tedensko ne obiskujejo
obredov. Takim kristjanom bi teZko rekli obrobni kristjani.
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Vprasanje verske pripadnosti: vsi niso na enak
nacin vkljuceni v Cerkev

JEDRO

NEDELINIKI

BROBNI

ODDALJENI

Tabela asovnega spreminjanja religioznosti v Sloveniji pa kaze, da je bilo najmanj vernih (po
raziskavi Slovensko javno mnenje) v zacetku osemdesetih let, potem pa je nekoliko naraslo.

Graf. Izjave o vernosti i obiskovanju obredov prebivalcev Slovenije 1968-2003
Vernost v SLoveniji 1968-2003

80

O Veren, ne obiskuje obredov

O Veren, pri bogosluzju za velike
praznike

B Veren, pogosto obiskuje
bogosluzje

O Veren, ob nedeljeh pri
bogosluzju

%

1968 1973 1978 1983 1988 1990 1998 2003

leto

Podobno nara$canje nekaterih elementov religioznosti kazejo tudi druge empiri¢ne
raziskave. Po mednarodni raziskavi ISSP (International Social Survey Program), ki je potekal
v letih 1991 in 1998, se je deleZ odgovorov na vprasanja o veri v Zivljenje po smrti povecal iz
33% na 43%, pogosto molitev iz 28% na 34%, verovanje v cudeZe iz 49% na 58%. Ateizem
pa se je zmanjSal iz 19% na 14% (prim. Greeley, 2004: 124).

Predlogi za nadaljnje branje:
1. POTOCNIK, Vinko. 2000: "Katoliska cerkev in kristjan v zavesti danasnjih Slovencev". V:
Niko TOS et al., Podobe o cerkvi in religiji (na Slovenskem v 90-ih), FDV, Ljubljana 1999,
str. 81- 108.
2. POTOCNIK, Vinko. 2000: Novi "nadomestni" obredi, v: Cerkev v sedanjem svetu 34
(2000/ 11-12) 212-215.
3. BAHOVEC, Igor. 2005: "Oddaljeni in obrobni — klic k ustvarjalni ljubezni in dejavnejSemu
pri¢evanju razlogov nasega upanja". V:Oddaljeni pot cerkve: zbornik / 39 pastoralni tecay;
Maribor: Slomskova zaloZba, str. 37-52.
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I11. Nekateri posebni izrazi in oblike religijskega odgovora na potrebe in
okoliS¢ine ¢asa in prostora

Krscanstvo je kot vsake religija vedno iskalo druzbeno-kulturne izraze vere, Ki so se
spreminjali skozi ¢as. Za nekatera obdobja so znacilni kulturni stili (romanika, gotika,
renesansa itd.), v drugih (sodobnosti) so stili neenotni. Ne glede na izrazne razlike v stilih pa
lahko govorimo o dveh posebnih izrazih kr§¢anske kulture: o elitni kulturi in o ljudski kulturi.
V zadnjem obdobju, ko se je druzbeni vpliv religije manjsal in/ali so nastale povsem nove
okolis¢ine (pluralizem), pa je smiselno govoriti o posebnem izrazu “civilna religija". Preden
pogledamo te izraze pa kratko pokazimo, da se ustvarjalni izrazi religije (krSCanstva)
spreminjano s ¢asom in da je dejavno iskanje novih odgovorov na spremenjene zahteve ¢asa
vedno nov izziv za vsako religijo.

1. Ustvarjalne novosti druzbenega odgovarjanja kr$c¢anske religije skozi ¢as

Religija je bila skozi ¢as nosilka mnogih ustvarjalnih dosezkov, ki so prispevali k
pozitivnemu razvoju sveta — seveda to ni bilo vedno, saj smo ljudje gresni in se to izraza ne le
na osebnem nivoju. Med posebnimi ustvarjalnimi dosezki povezanimi z religijo omenimo
nekatere oblike, ki si ¢asovno sledijo in kazejo, da se religija (v tem primeru krS¢anstvo)
spreminja glede na lastno notranjo dinamiko in na zunanje okolis¢ine. Poglejmo nekatere
izraze skupnega odgovora ljudi, ki so se popolnoma poistovetili s kr§¢anstvom - zaradi
preglednosti se v prvem delu omejujemo predvsem na menisko in redovno obliko religije:

- V prvem obdobju po apostolih so bistveni druzbeni izrazi kr§€anstva na eni strani
pri¢evalci in mucenci, ki so s svojim zivljenjem pricevali/placali za vero, na drugi pa razvoj
kr§canske refleksije, ki so ga razvili cerkveni ocetje (med vzhodnimi so zelo pomembni grski
in kapadokijski ocetje, tudi sirski (sv. Efrem Sirski je najvecji poet kr§¢anstva tega obdobja),
med zahodnimi je najbolj znan Avgustin).

- Po 4. st., ko krSc¢anstvo postane uradne vera imperija, najvecjo ustvarjalno novost
predstavljajo puscavniki (samotarji/samostani, moski/zenski). Kmalu jim sledijo samostani,
tudi menistvo na zahodu (sv. Benedikt!): zdruzili so molitev in delo, prepisovanje itd. V
zrelem srednjem veku so bili samostani osrednji nosilci kulture (misljenja, zdravstva,
kmetijstva itd. - v Slovenji med drugimi cistercijani - Sti¢na), pojavijo pa se tudi
kontemplativni redovi (denimo kartuzijani — Pleterje).

- Na krizo konca srednjega veka odgovorijo nove oblike redov: ubozni redovi (sv.
FranciSek, franciskani) in pridigarski redovi.

- V zacetku moderne dobe (16. stoletje) se oblikuje nov nacin redovnistva, ki ni izoliran v
samostane pa¢ pa zivi sredi mest, denimo Druzba Jezusova (sv. Ignacij). Sorazmerno amlu
jim sledijo redovne skupnosti namenjene posebnim zahtevam (urSulinke, Solske sestre,
lazaristi...). Na koncu moderne dobe se pojavijo svetni inStituti (Zivijo sredi sveta, pogosto
nimajo posebne obleke)
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2. Religija in elitna kultura

O elitni kulturi je smiselno govoriti v dveh pomenih. Na eni strani je to kultura povezano z
elito (druzbene, politi¢ne, ekonomske itd. — v¢asih tudi religiozne), po drugi pa gre za
poseben tip kulture, povezan z elitno ustvarjalnostjo ¢loveka (to je visoka kultura napram
ljudski kulturi: zanjo so znacilni izobrazba, zahtevna tehnika, avtorstvo ipd.) Ta kultura
dosega vrhunske dosezke v misli (filozofija, modrost, mistika), likovni umetnosti, glasbi, itd.

Za to kulturo je znacilno, da se razvija v posebnem okolju. Pogosto so bili to samostani,
potem mesta, univerze, umetniske delavnice. Kr§¢anstvo je vrhunec vpliva na elito kulturo — v
umetnosti pa tudi mnogih drugih izrazih — dosegalo v prevladujo¢i meri skozi srednji vek,
potem pa le obCasno in v omejenem obsegu. Vsekakor pa nekateri vrhunski umetniki — Ceprav
vcCasih malostevil¢ni — ostajajo zavezani religioznemu iskanju in i8¢ejo izraze, ki so primerni
¢asu in kulturnemu okolju.*®

3. Ljudska religioznost, njeni izrazi in pomen v sodobnosti

Gre za okolje ljudstva, predvsem za kmecko in obrtniSko okolje, kjer prevladujejo tisti
Ta religioznost (in z religijo povezani pomeni, vrednote, norme, navade in nacin zivljenja to
je kultura v SirSem smislu) ni znacilna le za pretekli ¢as, temve¢ se v marsikaterem izrazu
kaze tudi danes.

Nekatere znacilnosti: teznja nagovoriti Siroke sloje preprostih ljudi; povezati s cerkvenim
letom; povezati z delom in ritmom Zivljenja z ritmom narave: rasti in ciklusom leta; najti
skupnostne oblike, ki ljudi jih povezujejo.

Vcasih so religiozne oblike povezane s predkr$¢anskimi religioznimi predstavami, tudi
nekaterimi vsebinami magi¢nosti, poganstva.

Nekateri primeri ljudske religioznosti:

- Ljudske poboznosti — vezane na letni ¢as/cerkveno leto: kolednice, Smarnice, prvi petek,
Zegnanja, vecernice, blagoslov otrok itd.

- Romanja: krajevno/narodno, ob posebnih priloznostih;

- Obicaji povezani z obredi ob posebnih priloznostih: krst, obhajilo, birma, poroka itd.;

- Stik z delom: svetniki zavetniki dela (posebni "patroni”, zavetniki stanu ali poklica),
prazniki ob koncu zetve 0ziroma pobiranja pridelkov, zahvalna nedelja...

- Posebne potrebe: ko kaj izgubis, ko prosi§ za bodo¢o zeno/moza, za varstvo pred nesreco
itd. se obracajo k posebnim svetnikom,;

19 P. Sorokin je opredelil tri &iste tipe kulture kot: (1) ideacionalni tip, ki ga navdihuje in usmerja izvorni
(religiozni) uvid, ki sega "preko meja nasih ¢utnih izkustev" in je neodvisen od induktivnih sklepanj (tak tip
je prevladoval v predsokratskem obdobju Gr¢ije in v evropskem srednjem veku, romaniki in gotiki); (2)
cutno-zaznavni (sensate) tip v katerem je osrednja resni¢nost empiri¢no-logi¢no spoznavanje, zaznava,
¢utnost — v pozitivnem in negativnem smislu (izrazito tako obdobje je helenizem in moderna doba); (3)
idealisti¢ni: ideal kot akt razuma, ki zdruzitev ideacionalno in ¢utno-zaznavno razumevanje v idealisti¢no
sintezo (tako je bil klasicno obdobje anti¢ne Grcije in zreli srednji vek ter zgodnja renesansa (zlasti Dante,
Giotto). Obstaja tudi vrsta mesanih tipov, kjer prihaja do nekoherentnih sinkretizmov.

Ceprav je v dologenih obdobjih prevladoval en tip kulture, pa se vedno v manjsi meri pojavljajo tudi drugi tipi.
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- Bratovsc¢ine in druge skupnosti ter drugi izrazi povezanosti na razli¢nih ravneh.

S spremenjenimi okoliS§¢inami (zlasti migracije v mesta in urbanizacija podezelja ter konec
klasi¢nega kmetijstva kot prevladujoce dejavnosti velikega Stevila ljudi) so se mnog izrazi
izgubili — saj njihov prenos v delavsko-storitveno okolje ni enostaven. Velja pa omeniti, da so
se v zadnjem ¢asu mnogi izrazi spet pozivili in jih najdemo ali v stari obliki (npr. koledovanje)
ali pa dobivajo sodobne oblike. Tako zaznavamo pravi razcvet cerkvenih laiskih gibanj,
zdruzenja in skupnosti ter drugih oblik zdruZzevanja (zakonske, molitvene in druge skupine),
zelo se je razSiril romarski turizem, zlasti za mlade pa je nastalo vrsta dejavnosti, ki jih
predhodno ni bilo ali so bile Stevil¢no zelo omejene (vse od mladinskih skupin do skupnih
srecanj, romanj, sreCanja mladih itd.).

Ljudska religija je pomembne faktor tudi v sodobnem druzbenem razvoju. Teoriji 0
obstoju implicitne in difuzne religije dokazujeta, da kljub procesom sekularizacije
(po)svetnost v druzbi ne more nikoli do konca zavladati in prevladati. Gre za nekaksno krizo
svetnosti (sekularizacije), ki pri ljudeh ni povzrocila le nemira in neusli$anosti, ampak je
povzrocila odprti upor, resnicno vstajo proti "svetnemu" duhu. Ta upor je lahko masoven, v
katerem ljudje - nezadovoljni in jezni zaradi podtikanj lazne religije - vstaja in i§Ce
verodostojno sveto oziroma religiozno.

Primer takSnega upora imamo v pojavu in ozivljanju ljudske religije, ki je pogosto €isti
mnozi¢ni revolt ljudi na prevare svetnih utopij, najvec izven Cerkve, pa tudi v njej sami. Zato
se tretja teorija nanasa na ljudsko vernost kot izraz mnozi¢nega upora vernikov proti narasli
svetnosti. Pri tem sociologi opozarjajo na povsem obicajno dejstvo, ki je lahko vsakomur
vidno: medtem, ko se nase mestne cerkve praznijo, se svetis¢a in romarska sredisca polna
romarjev. 1z vseh krajev sveta prihajajo vesti o porastu ljudske poboznosti. To so ljudje brez
denarja, brez moci in brez znanja. Pregnan v podzemlje svetne in cerkvene druzbe se ta
religijski proletariat kaze v zelo razli¢nih oblikah. Nekoc je ljudska religija zajemala
predvsem kmete, medtem ko se danes za njo opredeljujejo industrijski delavci, politi¢ni in
gospodarski "prebezniki", sezonski delavci, zenske in brezposelni — pa tudi intelektualni
pokKlici.

Pojem ljudske religije je sicer precej nedolocen, ker ima vec razli¢nih pomenov. Za
natancnejSo dolocitev pojma je treba pomisliti, da v ljudski religiji vernik ni zgolj potrosnik,
ampak tudi “proizvajalec” - po svojih antropomorfnih predstavah namre¢ lahko mo¢no vpliva
na oblikovanje verskih predstav. Vernik v ljudski religiji zeli vzpostaviti precej enostaven, a
izvirnej$i, pristnejsi in neposreden odnos z boZanstvom. Od tod tudi nasprotovanje preve¢
abstraktni in dogmatski teologiji in proti pravnim oblikam cerkvenih navodil nasploh. V
ljudski religiji pa¢ prevladujejo ob¢utki nad razumom, spontanost nad ustaljenim,
simboli¢nost nad dogmati¢nim, sodelovanje nad izvrSevanjem dolodili. Ljudska religija s tem
opravlja, morda povsem nehote, funkcijo kritike protislovij uradne Cerkve, ki je veckrat - tako

je vsaj bilo v preteklosti - bolj povezana z bogatimi in mo¢nimi kot pa z ubogimi in tla¢enimi.
Od vseh oblik ljudsko religijo najbolje predstavlja pojav romarjev. Nekateri sociologi celo
mislijo, da je ljudska religija danes postala izklju¢no romarski pojav. Romarji gredo na pot,

ker iS¢ejo neko novo, izvirnejSe in verodostojnejSe sveto mesto od tistega, ki so ga do sedaj
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poznali. Na ta nacin postaja romanje nekaj, kar nasprotuje staremu, istroSenemu in
dotrajanemu svetemu. Od tod sledi, da je edino vazno oditi, napotiti se, iti, Kreniti na pot, ker
kraj, v katerem se nahajamo, ni vec¢ resni¢no svet. O romanju je napisano mnogo izvrstnih
knjig, Ceprav so StevilnejSe tiste, ki opisujejo preteklost tega pojava.

4. Civilna religija

Na moderno preoblikovanje religije v tako imenovano civilno religijo je pomembno
vplivala ze sekularna misel J. J. Rousseauja. V osmem poglavju svoje knjige Social Contract
(Druzbena pogodba) zahteva sprejemanje "dogem civilne religije™ (navamo po Bellah, 1969:
4), katerih vsebina so drzavljanske dolznosti in temeljna nacela skupnega sozitja, kot morala
in dolznosti do bliznjega - to je tisto, kar je pomembno za javno Zivljenje in Zivljenje
drzave.*® Med pomembnimi razlogi, ki so Rousseau navajali k takim pogledom, je tudi to, da
je opazil, da je napredujoca diferenciacija med religijo in politiko povzrocila, da verski sistem
vec ni ve¢ legitimiziral politi¢ne oblasti. Zato se ljudje srecamo s problemom: kaj druzbo
(nasprotujo¢ih mnenj in interesov) kot politi¢no skupnost druzi skupaj? Rousseau odgovarja:
Drzava in druzba poleg “volonté de tous™ (skupno voljo vseh) potrebuje minimalni konsenz
prepri¢ani, ki jih ve¢ina sprejema. Taksen konsenz poimenuje civilna religija. "Cleni te
civilne religije morajo biti enostavni, malostevilni in natan¢no opredeljeni, da ne potrebujejo
nobenih razlag in pojasnil. Pozitivne dogme so: obstoj vsemogoc¢nega, modrega,
dobrohotnega Boga, boZje previdnosti, posmrtnega Zivljenja, nagrade pravi¢nim in
kaznovanja brezbozZnih, svetost druzbenih pogodb in zakonov. Negativna dogma je omejena
na eno samo: ne-nestrpnost" (Rousseau, cit. po KerSevan, 1989: 25).

Kljub verovanju v obstoj Boga oziroma kasneje v nekaj vsemogoc¢nega gre za popoln
prelom s srednjevesko podobo religije. Vsebina civilne religije ni bila razlaga onstranskosti -
to je bilo prepusceno posameznikom oziroma skupinam. Normativni pa so bili dolo¢eni nacini
obnaSanja v tuzemskem Zivljenju, zlasti spostovanje druZzbenih dogovorov in pogodb.21
Civilna religija ne potrebuje razodetja in ga tudi ne sprejema, saj je njen nosilec suveren, to je
drzava. Naloga drZave je, da poskrbi, da se bo dogovore spostovalo, zato ima pravico
kaznovati z izgonom vse tiste, ki se z obstojeo druzbeno ureditvijo ne strinjajo in delujejo
zoper njo, saj tako delujejo zoper sozitje drzavljanov. Za KerSevana je civilna religija neke
oblike reducirana religija, reducirana v smislu, da je osredotocena na zemeljsko in skupno
drzavljansko Zivljenje, na medsebojne odnose in odnose do suverena. "Reducirana je dalje v
tem smislu, da gre za redukcijo, do katere pride s selekcijo, izborom iz obstojecih religij, z
izborom tistega, kar je pomembno za skupnost; ostalo lahko obstaja naprej, toda za civilno
religijo ni zanimivo, razen ¢e nasprotuje njenim nacelom" (ibid. 25)

20 Bellah (1969: 4) povezuje Rousseaujevo idejo s Platonom, predvsem z X. delom Platonove Drzave.

21 Nate ideje se je oprl tudi Durkheim. Po njem je bila v preteklosti religija osnova druZbene ureditve in
kohezije. Vsaka druzba je imela svojo religijo, "ki jo je prakticiral vsak ¢lan". Danes, ko religija te funkcije
ne opravlja ve¢, mora za isto funkcijo skrbeti drzava in znanost: zato drzava dolo¢a "nujne dogme; druga
verovanja so izbirna" (Durkheim on Religion, 1975: 337).
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Kar zadeva odnos civilne religije do krs¢anstva, je tipicna oznaka samega Rousseauja, da
je kr§¢anstvo neprimerno za tostranske drzavne zadeve, ker je onostransko usmerjeno. Se
zlasti je neprimerno katolistvo, ki je oblika duhovniske religije s papezem na Celu, ker se tako
vzpostavlja drug vzporeden zakonodajalec in vzporeden poglavar.

Pojem civilne religije uporablja Bellah za razlago ureditve ZDA. Trdi: kljub lo¢itvi cerkve
in drzave (1776) imajo v politi¢ni kulturi ZDA religiozni elementi pomembno vlogo.
Prebivalcem so namre¢ skupne dolo¢ene verske usmeritve (vrednote, ideje, simboli), ki so za
razvoj ameriskih institucij odlo¢ilnega pomena. KaZzejo na religiozno razseznost javnosti.

Gre za vrsto prepricanj, simbolov, ritualov, praznovanj. Ta civilna religija je usmerjena
predvsem na veliki dogodek “revolucije” — exodus iz stare deZele onstran morja (misljeno je
priseljevanje in tudi zdruzitvena vojna). To civilno religijo sestavljajo tudi “sveti spisi”:
Deklaracija neodvisnosti in ustava (obe listini sta nedotakljivi). Washington — od Boga izbran
Mojzes, ki je ljudstvo izpeljal iz suZenjstva.

Vsebine sodobne civilne religije so po Bellahu:

- vera v obstoj Boga,

- njegova volja se kaze v demokraciji,

- s tem je Amerika pomembno orodje zgodovine.

- ameriska nacija je najpomembne;jsi vir identitete Amerikancev.

Med dvema najbolj izrazitima izrazoma civilne religije - Francija in ZDA - je zelo veliko
razlik, saj se sorodno nacelo loc¢itve drzave in religije interpretira zelo razli¢no. ZDA so
izrazito religiozna druzba in — za primer povejmo, da prakti¢no noben predsednik ni bil
areligiozen (vsi predsedniki zadnjega Casa, tako demokrata J. Carter in B. Clinton kot
republikanca G. Bush in G. Bush ml. so bili zelo religiozni — vendar eni bolj liberalnih
pogledov, drugi konzervativnih). Nasprotno je Francija izrazito lai¢na druzba, seuklarizirana.
Vzrok te razlike je iskati tudi v tem, da je v Franciji 19. stoletja potekalo hudo nasprotje med
pro-katoliSkimi konzervativnimi politi¢nimi silami in liberalnimi laicisticnimi silami, medtem
ko je locitev religije od drzave v ZDA pomenila, da so vse religiozne denominacije svobodne
od drzavnih poseganj — in obratno. Hkrati je pluralno stanje ve¢ denominacij zahtevalo, da so
se sporazumele o skupnih osnovah druzbenega zivljenja: skupni imenovalec med razliénimi
protestantskimi lo¢inami in katoli§tvom, pa tudi med prebujajo¢im se deizmom in drugimi
religioznimi in sekularnimi viri ni bil vec biblijski Bog, kot ga je interpretirala katerakoli
veroizpoved, temve¢ bog kot najvi§je bitje.?

Primer civilne religije jasno kaze na zamotanost opredelitve religije in religioznosti v
danasnjem casu.

22 Znadilen je pogled Benjamina Franklina, ki v avtobiografiji piSe: "Nikoli nisem dvomil o eksistenci Boga,
/.../ da je dusa nesmrtna, da bo kriminal kaznovan in dobro popla¢ano ali tu ali drugje” (cit. po Bellah, 1968:
7-8). Vendar je vsaki religiji priznal le tisto, kar ima skupnega z drugimi, predvsem funkcijo moralne
socializacije.
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IV. RELIGIJA IN SODOBNI CAS
1. Religija in javen prostor, politika

Religija je bila v preteklosti nosilec mnogih javnih funkcij — in nekatere opravlja e danes
tudi v sekulariziranih okoljih. Politi¢cna mo¢ Cerkve je bila zelo mo¢na v srednjem veku —
fevdalizem sicer loCuje drzavne in verske voditelje, a je Cerkev pogosto bila nadrejena drzavi
-, kasneje pa je to bilo odvisno od konkretnih druzb in ¢asa. Odnos med religijo in drzavo je
bil denimo v moderni dobi zelo kompliciran — v¢asih je Cerkev posegala v drzavo (izrazito v
Franciji pred revolucijo), vcasih je drzava mocno posegala v cerkvene zadeve (ukinjanje
samostanov, prepoved bratovscin, vpliv na izbiro hierarhije ipd.). Dolo¢eno obdobje je v
mnogih evropskih druzbah obstajalo ostro nasprotje med razumevanjem drzave s strani
kristjanov in nekristjanov (tako imenovani kulturni boj, ki je vodil tudi v politi¢ni boj med
klerikalci in liberalci). V 20. stoletju se je situacija precej spremenila in tako danes lahko
recemo, da se je oblikoval zrel odnos med drzavo in religijo. Tudi kr§€anstvo je prepoznalo,
da je v prvi vrsti njegovo druzbeno mesto v civilni sferi — Ceprav je zelo pomemben tudi vidik
med Cerkvijo kot religiozno makroinstitucijo (katere osrednji druzbeni del ima tudi status
drzave - Vatikan) in drzavo. Predvsem pa je pomembno, da se je razvilo novo razumevanje
odnosa med religijo in javnimi zadevami.

Glede odnosa med religijo in javnimi zadevami velja omeniti tri vsebinske korake, ki so
dolocili sodobno razumevanje tega odnosa.

Suverenost in povezanost kljué¢nih sfer Zivljenja

Konec 19. stoletja in v zacetku 20. stoletja se je najprej na Nizozemskem uveljavil pogled,
da majo bistvene sfere Zivljenja dolo¢eno suverenost in medsebojno avtonomijo. Po principu
suverenosti sfer - razvil ga je Abraham Kuyper (1837-1920), nizozemski drzavnik in teolog,
ustanovitelj prve stranke s kr§¢ansko-demokratsko usmeritvijo — je pravi¢na struktura druzbe
in politike je urejena tako, da se ohranja suverenost in (dolo¢ena) avtonomija vsake sfere,
zlasti pa avtonomija osnovnih ustvarjalnih sfer: druzine, drzave, kulture in religije.
Poenostavljeno bi lahko rekli, da nobena teh sfer ni izpeljana iz druge in zato ne more biti
(absolutno) nadrejena drugim. Tako se drzava ne se dvigniti nad religijo, druzino ipd. — in tudi
obratno - , mora pa razvijati pogoje, da se druzina, religija in druge sfere lahko v polnosti
razvijajo. Pa tudi one morajo prispevati k polnemu razvoju drzave.

Katoliska Cerkev, druzbi prostor, drZave in politine stranke

Od konca 19. stoletja, zlasti pa od sredine 20. stoletja, je katoliska Cerkev razvila tako
imenovani druzbeni nauk Cerkve. Klju¢ni principi so solidarnost, skupno dobro subsidiarnsot
— in, tako mnogi dodajajo, personalisti¢ni pogled na ¢loveka kot osebo in subjekt. Ob tem
velja omeniti, da je del Cerkve zelo pozoren do najbolj ubogih delov druzbe.

Sicer pa je za ta odnos znacilno, da so presezene stari poudarki, ki so obremenjevali
medsebojni odnos. Denimo: v ospredju ni ve¢ odnos med vodstvom Cerkve in vodstvom
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drzave (ki je sicer izjemnega pomena), temvec se teziSce druzbenega vpliva kristjanov odvija
preko zdruzenj in institucij civilne sfere. Cerkev je eden pomembnih nosilcev civilnega
zdruzevanja, solidarnosti (tako v obliki darov kot v obliki prostovoljnega dela).

Kljucni preobrat v spremenjeni drzi Cerkve do razvoja sveta je povezan z 2. Vatikanskim
koncilom in nekaterimi konstitucijami, denimo O Cerkvi v sedanjem svetu, o verski svobodi.
Cerkev je sprejela temeljno odlocitev za dialog s svetom, za dialog z drugace verujo¢imi in
misle¢imi. Seveda dialog ni lahko razvijati in ga doseci — zanj sta potrebna dva zrela partnerja.
Zelo moc¢ni sta dve sodobni drzi, ki onemogocata dialog: postmoderni relativizem in razli¢ni
fundamentalizmi (ne le ideoloski). Dialog je treba v dolo¢eni meri sprejeti kot prerosko
znamenje za dolgorocen razvoj sveta — in ni pricakovati, da bi ga vsi sprejeli na kratek rok.
Vendar ni sporno, da je prav religiozni dialog zacetek dialoga v sodobni druzbi — in zaenkrat
edino podrocje, ki je razvilo mo¢no razumevanje dialoga. Zato lahko to znanje in izkus$nje
veliko pripomorejo k nujnemu dialogu v sodobni druzbi: k dialogu med kulturami in
civilizacija.

Ne nazadnje velja omeniti, da se Cerkve ne gre poistovetiti z eno politicno opcijo. Situacije
so sicer razlicne, velika razlika je med ZDA in Evropo, pa med Anglijo in evropsko celino itd.
Vendar nas zavedanje, kdo so sodobni evropski (in zahodni) politiki, ki se prepoznavajo v
kr§¢anstvu ali so dejavni kristjani, preprica, da so kristjani lahko na levi in desni strani
politi¢ne sredine. Naj omenimo samo Romana Prodija (Italija), Tonyja Blaira (Anglija),
Georga Busha (ZDA), katerih strankarska pripadnost je dovolj znana. Vseeno pa je treba
poudariti, da so v velikem delu kontinentalne Evrope po drugi svetovni vojni kristjani delovali
predvsem v demokrs§canskih strankah. Iz njih so tudi trije ustanovni o€etja Evrope
(evropskega zdruzevanja): Francoz Robert Schuman, Nemec Konrad Adenauer in Italijan
Alcide de Gasperi.

2. Vpliv industrijskega razvoja in urbanizacije na religijo in Cerkev

Na mesto (vlogo) in sploh podobo religije v modernem ¢asu vpliva mnogo dejavnikov, ki
so obenem klju¢ni za razumevanje sodobnih druzb in ¢loveka v njih. Pri tem razmisleku ne
moremo mimo pojavov industrializacije, urbanizacije, mobilnost, kar vse pripelje do ene
klju¢nih znacilnosti sodobnega sveta — do pluralizma. V zvezi z religijo (in religioznostjo v
njem) pa je pol stoletja v ospredju sekularizacijska teza. V zadnjem ¢asu pa so vse pogostejsi
glasovi o krizi sekularizacije — nekateri pa govorijo o pojavu desekularizacije.

A. Razvoj znanosti in industrializacija
Razvoj znanosti v zadnjih dveh stoletjih je sproZzil ve€ino sprememb in znacilnosti nasega
Casa. Vkljucitev znanosti v gospodarstvo (nove tehnike proizvodnje) pa je industrializacija.

Predelovanje surovin s stroji se je povzrocilo, da govorimo o znanstveni, tehnicni, industrijski
revoluciji. Posledice teh sprememb so daljnosezne. Proizvodnja se osamosvoji nekdanjih
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druzinskih okvirov. Ker se pri¢ne proizvajati ve¢ kot potrebujemo, postane proizvodnja
dobrin vse bolj sama sebi namen.

Ker je proizvodni proces vse bolj vezan na delitev dela in specializacijo, prihaja do vse bolj
parcialnega, enostranskega gledanja na zZivljenje. Velika vecina ljudi ne zajema vec celote,
ampak le svoj vidik. Svet se skréi na eno ali nekaj (merljivo) razseznosti. Nekateri govore 0
enodimenzionalnem ¢loveku — ki je ¢lovek brez globin. Tudi sam ¢lovek postaja vse bolj
zreduciran (ponizan) na stopnjo funkcije, kajti vedno ve¢ji del zivljenja je organiziran po
nacelu tehni¢ne in gospodarske u¢inkovitosti. To pomeni vse bolj imeti in ne biti.

Ta razvoj vodi v posebno miselnost (mentaliteto, tehni¢no, znanstveno, industrijsko,
moderno klimo), ki kaze naslednje znacilnosti:

- ¢lovek vse bolj razume sebe kot sredis¢e dogajanja (subjekt); sam pri¢ne dolocati ritme
narave, gospodovati; od narave se zacuti vse bolj neodvisnega (s tem pa tudi odtujenega);

- vrednote (predvsem tradicionalne) stopijo v ozadje, ker naravoslovne znanosti niso
znanosti o vrednotah, ampak o dejstvih. Podro¢je vrednot (tudi eti¢nih - kaj je za ¢loveka
dobro in slabo) je prepuséeno svobodni subjektivni izbiri posameznikov (to je, izbiri po
trenutnemu obcutku);

- funkcionalnost postane odlocilnej$a od vzroc¢nosti;

- odlo¢ilna koherentna sila tradicionalne druzbe je religija in moralne vrednote. V
modernih druzbah pa postaja matemati¢no-tehni¢na racionalnost (znanstveno misljenje) nova
oblika enotne in povezujoce (vse obsegajoce) misli;

- zato nekateri avtorji zapisejo, da znanost dobiva vlogo vladajoce religije moderne druzbe.
Tehnika je kot bogosluzje te nove religije, ki ga opravljamo dan in no¢; ¢asopis je novi
"brevir", porocila so molitev dnevnic... Znanost vstopa celo v najintimnejse zivljenje moza in
zene. Tudi E. Fromm govori o industrijski religiji, katere najsvetejSe stvari so: delo, lastnina,
mo¢ in dobicek.

B. Urbanizacija

Hkrati z industrijskim razvojem je pri§lo tudi do velikih migracij in sprememb poseljenosti.
Mesto in urbanizirano podeZelje postaneta bivanjski prostor za vedno vecji delez prebivalstva.

Med razlogi za mnozi¢no priseljevanje v mesta so tudi naslednji:

- ekonomski faktor: v mestu je ve¢ delovnih mest, boljsi zasluzek;

- druzinski faktor: na kmetih je bilo manj moZnosti za poroko (praviloma le najstarejsi sin)
in ustanovitev lastne druzine:

- socialni faktor: laZji na€in Zivljenja - le 8 ur dela, prosti ¢as, boljSe druzbeno varstvo,
pokojnina, prosti vikend;

- kulturni faktor: ve¢ moznosti za Solanje, kino, gledalisce.

Danes postaja vse bolj o€itno, da je proces koncentracije urbane moci Ze iz¢rpal svojo
notranjo pogonsko energijo. Predvsem zaradi razvoja prometnih sredstev, informatike (prim.
elektronska koca), servisne civilizacije in intelektualne postindustrijske ekonomike. Mnoge
mestne strukture so v krizi: usiha njihova ekonomska moc¢; mnogi bezZe pred zasicenim
prometom in gradbeno utesnjenostjo. Prihaja do vzpona manjsih mest (posebno predmestij in
obmestnih naselij) in podeZelja.

35



Mesto ima veliko pozitivnih in negativnih znacilnosti — tako kot vsak tip naseljenosti —, Ki
pomembno vplivajo na znacaj mestnega ¢loveka. Tri najosnovnej$e variable mestnega
prebivalstva so: v mestu skupaj zivi (1) kvantitativno veliko $tevilo ljudi; (2) na omejenem
prostoru in (3) za ljudi v mestu je znacilna visoka heterogenost.

Znacaj mestnega ¢loveka (vkljucno v odnosu do drugih):

- v mestu se poveca delez neosebnih odnosov - ¢lovek postaja neoseben;

- vse vec stikov med ljudmi je le beznih, zaCasnih, mimogrede; stvari ne drzijo dolgo; ne
zanese se na besedo - nezaupanje;

- le delna pripadnost neki skupini (v tovarni le zaradi denarja, ne pa z duso in telesom - kot
nekdaj v druzini - zato tudi ni tako tezko in usodno menjati delovnega mesta;

- konflikti so znacilnost mestnega Zivljenja. Clovek delno pripada druzini, $oli, $portnemu
klubu itd. Konfliktnost odnosov veca Se splosna tekmovalnost (moderen ¢lovek se mora
neprestano za nekaj boriti...);

- nekdanje vaske spontane in samoumevne solidarnosti nadomestijo razne sluzbe, servisi;
mestni ¢lovek se malo briga za druge, veliko vec zase;

- nivelizacija eti€nega zZivljenja: mestni ¢lovek se hoce ravnati kot vecina; v glavnem ne
izstopa niti na boljse niti na slabsSe; je povprecen clovek. Noce biti niti angel niti hudic;

- tipi€no mestna stratifikacija (ni ve¢ enega kriterija vertikalne socialne mobilnosti, temvec
nastopa vec centrov moci);

- anonimna avtoriteta;

- racional(isti¢)no reagiranje zaradi neosebnih odnosov; kriza emocionalne ravni (zato
tipino mestni nadomestki);

- napredujoce kolektivistiéno (mnozi¢no, masovno) vedenje.

Nekatere socioloSke posplositve:

- mestni ¢lovek je vse bolj voden od zunaj, od dogovorov in racionalnih predpisov
strokovnjakov kot od svoje notranjosti ali od tradicije;

- v primerjavi s primarnimi odnosi v mestnem nacinu Zivljenja napreduje sekundarni tip
odnosov (emocionalno okrnjenih, uradnih);

- sorodstveni odnosi izgubljajo veljavo glede na prijateljske vezi;

- pomen sosedskih odnosov izgublja na veljavi (nova definicija dobrega soseda: tisti, ki se
zanima za svoje stvari).

Sklep: Analiza urbanizacije in industrializacije (ekonomije) pokaze, da ta proces poleg
koncentracije ljudi pomeni tudi koncentracijo dela in kapitala, upravnih funkcij, politi¢ne
moci, pa tudi duhovnih potenc. Ta koncentracija resursov pa pomeni tudi njihovo ve¢jo
ucinkovitost. Eksplozivna mo¢ kapitalizma 19. stol. je vzporedna s procesom urbanizacije.

Urbanizacija in industrializacija vpliva tudi na religijo (nekateri trendi):

- sprememba zivljenja v mestu je tolikSna, da sociologi govorijo o “kulturnem Soku”;
clovek se v zaetku teZje znajde, saj je brez pravih korenin, tudi verskih;

- V mestu se verska praksa (praviloma) zniza (npr. zmanjsanje Stevila nedeljnikov); med
priseljenci (kar pogosto velja tudi za mestnega ¢loveka) je verko prakticiranje praviloma nizje;
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- vero dozivlja kot nerelevantno za zivljenje (Bog je dale¢ predalec, ali pa je na strani
bogatih, moc¢nih...);

- razvoj mestnega zivljenja je tako hiter, da prihaja do zaostajanja strukturalno-
organizacijskega vidika vernosti (zaostajanje ustanavljanja novih zupnij, gradnje kultnih
srediS¢); pogosti primeri slabe organiziranosti;

- kadrovsko praviloma slabsa preskrba mestnega vernika (v mestih je pomanjkanje
duhovnikov vecje, ker pride na enega duhovnika vec vernikov kot na podezelju);

- pojav disolucije verskih resnic (izbirni vernik ne sprejema religije kot celote (“v paketu™),
marve¢ le nekatere verske resnice, po nekih lastnih kriterijih- na kraju ima vsak svojo vero).

Ce sklenemo: urbani naéin Zivljenja, delo v industriji in v storitvah, upravi ipd. se po svoji
naravi bistveno razlikuje od (klasi¢nega) dela in zivljenja kmetov in obrtnikov. Slednja sta
bila $e tesno povezana z naravo, ritmom rojevanja, rasti in smrti, pocitka — sodobna kultura
zivi kot da tega ritma ni oziroma kot da je povsem sekundaren. To pomeni tudi veliko
spremembo izrazov religije (prim. tekst v prilogi: I. Bahovec. "Oddaljeni in obrobni.."”, zlasti
tocko 2.1). V takih okolis¢inah ni presenetljivo, da je Zahod postal mo¢no sekulariziran, saj
pravega religioznega odgovora na spremenjene druzbeno-kulturne okolis¢ine Zivljenja Se ne
poznamo.

C. Religija v mobilni druzbi

Upraviceno trdimo, da je sodobna druzba mobilna. Pri tem mislimo tako na geografsko
mobilnost (migracije: medkrajevne, meddrzavne, medkontinentalne...). Glede na cas je
mobilnost dnevna, tedenska, sezonska...

Na drugi strani pa imamo socialno mobilnost (dviganje-padanje po socialni lestvici) —
relativnost slojev (stratifikacija); glede na izobrazbo, imetje, politi¢no pripadnost...

Geografska mobilnost in religija: Na splosno opazimo, da v predmoderni druzbi religija
tezi k stabilnim strukturam (in jih pomaga ustvarjati): sveti prostor, svetisc¢e, dom “domovina”,
obljubljena dezela... RELIGIJA USTVARJA DOMOVANIJE, DOM.

V mobilni druzbi pa se religija oblikuje bolj v smer »biti na romanju«, potovanju; gre za
zaGasne strukture (“Sotor” namesto sveti$¢a...). Religija postaja vse bolj CLOVEKOVA
SPREMLJEVALKA - v iskanju poti, ciljev, smisla...

D. Religija glede na druzbene sloje, razrede (socialno mobilnost)

Pri tem lahko govorimo o religiji treh poglavitnih razredov, slojev:

RELIGIJA VLADAJOCIH (VODILNIH RAZREDOV) RAZREDOV

Vodilni razred so ljudje in/oz. skupine, ki imajo dejanski vpliv v druzbi. V 19. stol. so jih
imenovali visoko mes¢anstvo, plemstvo. Zanje je znacilna zavest, da jim je namenjena naloga
voditi druZzbo, izvajanje oblasti. Opazijo druZbene razlike, napetosti oziroma konflikte, vendar
se jih ne bojijo, ker so — zaradi polozaja — dokaj varni pred njihovimi posledicami. Zato tezko
razumejo (oziroma so nezmozni razumeti) trpljenje tistih, ki nimajo enakih privilegijev.

Primer: Davidov Psalm v 2 Sam 22 (Gospod je moja skala, moja trdnjava in moj

W v v

osvoboditelj, §¢it, zatoCisCe, pribezalisce... Zasledujem svoje sovraznike in jih unicujem, ne

vracam se, dokler jih ne pokon¢am... Ohranja$ me za poglavarja narodov... David se tukaj
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sooc¢a z odgovornostjo, ki jo ima do druzbe. Boga in religijo uporablja za legitimiranje svojih
pozicij moci. Podobno: blagoslavljanje vojakov za vojno.

Ne moremo reci, da vodilni sloji ne opazijo zla, vendar ga tezko dojamejo. Imajo svojo
logiko. Nad Jezusovo smrtjo se pogosto pohujsajo. Ljubsi kot kriz jim je Kristus Kralj (¢etudi
na krizu).

Nevarno, da se religija sprevrze, ¢e si voditelji Boga uporabljajo za svoje druzbeno-
politi¢ne nacrte. TakSna religija lahko otopi (resni¢na pa senzibilizira) njthovo obcutljivost za

trpljenje okoli sebe (Se zlasti tistega ne, ki ga samo povzroc¢ajo).

Religija pa lahko vodilne sloje postavi tudi pod vprasaj, ko jih spomni, da nimajo vseh
pooblastil in da ne bodo usli Bozji sodbi. »Kako tezko bodo tisti, ki imajo bogastvo, prisli v
Bozje kraljestvo.« (Mr 10,27).

RELIGIJA SREDNJIH SLOJEV:
Druzbena skupina, ki ima ambivalentno razmerje do vodilnih. Po eni strani so $e dovolj
privilegirani, da v glavnem ne Zelijo korenitih sprememb. Inzenirji, visji uradniki, zdravniki,

neodvisni poklici idr. nimajo druzbene oblasti, imajo pa dovolj dohodkov in privilegijev, da
niso preve¢ nezadovoljni z druzbenim dogajanjem. Po drugi strani pa opravljajo veliko dela,
od katerega pa nimajo pri¢akovanega zasluzka (veliko ga poberejo davki). Mnogim se zdi, da
Jjih sistem izkorisca, vendar ne toliko, da bi se splacalo upirati. Pogosto postanejo nekoliko
zagrenjeni in goljufivi. V glavnem se zaprejo v svoje profesionalno delo (deloholiki) in tudi v
zasebnost (zasebno druzinsko zivljenje z vikendom na dezeli ali morju), malo mar pa jim je za
skupne zadeve. Nocejo se mesati v konflikte okrog njih (prispodoba: »evakuacija s
helikopterji«).

Velik pomen ti razredi pripisujejo posamezniku (tezko pa sprejmejo, da se resni¢no
uveljavi). Veliko se ukvarjajo z jazom (s psiholoskim opazovanjem se sprasujejo: kaj jaz
delam, kaj jaz zivim?). Predstavljajo si, da Jezus zagovarja svet, kjer bo vse prav urejeno
(osrednja vrednota harmonija). Cezmerno vrednotijo mir, ljubezen, odpus¢anje, povezanost —
v smislu popolne odsotnosti vsakega konflikta, kjer se ni ve¢ mogoce za nicesar boriti.

RELIGIJA ZATIRANIH RAZREDOV:

Zatirani imajo skupaj z vodilnimi enako zavest — o konfliktnosti druzbe, vendar s povsem
drugega zornega kota. Vedo, da so mali, izkori$¢ani, zatirani, skratka, da je konflikt del
njihovega zivljenja. Zato je zanje osvoboditev nekaj konkretnega le, ¢e doseze vsa podrocja
njihovega Zivljenja. Le duhovno ne zadosca, ekonomija, politika, kultura, religija morajo biti
del resnicno osvobajajoce izkusnje. Zavedajo se: ¢e hocejo kaj doseci, se morajo za to boriti,
navadno tudi za visoko ceno trpljenja. Kajti za razliko od vodilnih slojev, niso zavarovani
pred posledicami konfliktov.

Tudi pri tem razredu (lahko) ima religija dvoumno vlogo. Revni, tlaceni si lahko svoj
polozaj predstavljajo kot »naraven, privzgojeno jim je (bilo), da drugace ne more biti, da je
tako prav, da je to »boZja volja«. V takSnem primeru religija, posebno ¢e podcrtava krepost
pokorscine predstojnikom, Se dodatno krepca njihovo podrejenost. S tem slabi teZnje zatiranih,
da bi se postavili na svoje noge. V tem primeru ima religija vlogo »opija«.
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Vecinoma pa religija podpira pravi¢en boj (pravi¢no stvar) zatiranih. Vendar tudi pri tem
lahko pride do sprevrzenja, Ce se ta religija zatiranih sprevrze v poveli¢evanje dolocenega
druzbenega razreda, ki da ima zaradi svojega polozaja posebno zgodovinsko poslanstvo. V
tem primeru religija vsebuje posebno mesijansko poslanstvo, tudi osvobodilno gibanje, ki bo
iz njih (navadno pa njihovih predstavnikov, avantgarde) naredilo nove priviligirance. Jasno,
da Jezus ni hotel take religije, zato je sledili razocaranje in krizanje.

Tudi kvantitativni podatki kaZejo na razliko vernosti razli¢nih slojev — glede na izobrazbo.

Tabela 12: Vernost glede na izobrazbo (v %)
OSNOVNA POKLICNA SREDNJA  VISOKA

religiozen skladno z naukom cerkve 34 15 10 10
religiozen na svoj nacin 43 52 56 55
neopredeljen, ali sem religiozen, ali ne 11 17 11 4
nisem religiozen 7 12 19 24
sploh nisem religiozen, religija je prevara 4 3 4 6

Obcutne razlike se pokazejo tudi pri vprasanju molitve, kako pogosto molijo (podatki so za
Slovenijo):

Tabela 13: Pogostnost molitve v Sloveniji (Aufbruch)

OSNOVNA POKLICNA SREDNJA VISOKA
nikoli 16% 26% 42% 48%
redkeje 9% 19% 15% 9%
veckrat v letu 14% 17% 15% 9%
najmanj 1x na mesec 8% 12% 6% 6%
tedensko 19% 14% 12% 11%
dnevno 35% 10% 10% 16%

3. Spremembe v podobah druZine

DruZzina sodi med temeljne institucije druzbe. Zajema veliko Sirino Zivljenja, zato na
splogno govoriti o druzini ni lahko in postaja zelo abstraktno. Sirino pojma druZina spoznamo,
¢e se osredoto¢imo na vprasanje periodizacije druzinskega zZivljenja:

1- mladoporocenca, obdobje zakona (porusita se dva svetova, da bi mladoporocenca
zgradila skupnega.

2- druzina z dojenckom: "izventelesna nose¢nost" - mati med mozem in otrokom;

3- druZzina z malim otrokom (jasli, vrtec..)

4- Solarska druzina - zacetek otrokovega odhoda v svet; Sola ga usposablja - socializira - za
zivljenje v druzbi;

5- druzina z mladostnikom - konflikti; s puberteto se pretrga Se dusevna popkovina -
bolece, dokon¢no osamosvajanje;

6- prazno gnezdo - do upokojitve (danes Se mladi "stari star$i"); poseben problem, Ce sta
zivela le za otroke...

7- upokojenska druzina (stari starsi, prastarsi..)
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Vsako obdobje druzine zasluzi samostojno obdelavo, saj so v vsakem obdobju znacilnosti
zivljenja, naloge, problemi zelo razli¢ni.

Zgodovinski vidik: O druzini se je zacelo veliko govoriti, odkar se je konec 18. stol.
pojavila jedrna druZina. Takrat so namrec tudi druzino zajeli ideali meS¢anske dobe -

individualna avtonomija, enakopravnost, osebna odgovornost, samoodlocba in s tem potreba

(in moZnost) po nacrtovanju lastne zivljenjske poti. Ti pa z druzino niso vedno zdruzljivi, saj

so bili v ospredju hierarhi¢ni odnosi moc¢i po spolu in starosti, odpovedovanje individualnim
interesom, trajne, zanesljive in nerazdruzljive med¢loveske vezi, dolZznosti, blizina, Custvenost

in nesebicno Zivljenje za drugega.
Konec Sestdesetih in na zacetku sedemdesetih let 20. stoletja je bila najvec kritik delezna

druzina kot institucija. Prislo je do poskusov ustvarjanja drugacnih oblik skupnega zivljenja,

npr. komun. Razvile so se razlicne nove oblike skupnega Zivljenja.

Nekateri temeljni premiki pri nas

1. Padanje Stevila porok

V zadnjih treh desetletjih, kot je razvidno s tabele 10, se je letno Stevilo civilnih porok v
Sloveniji zmanjsalo s $tirinajst na osem tiso¢. Se na vegji padec novih poroénih zvez kazejo
relativna Stevila, saj se je koli¢nik porok na tiso€ prebivalcev ve¢ kot prepolovil. Vidimo pa,

da do takSnega zmanjSanja porok ni prislo postopoma, temve¢ v enem samem desetletju 1977-

1987. V letih 1978-79 je koli¢nik zdrsnil na sedem, v naslednjih $tirih letih na Sest, Se v

naslednjih §tirih na pet, da potem kon¢no pristane na koli¢niku §tiri. Tridesetletna slika je tako

naslednja: do polovice sedemdesetih let je koli¢nik porok dobrih osem porok na tiso¢

prebivalcev, v naslednjih desetih letih sledi padec z 8 na 4, kjer se stabilizira v zadnjih desetih

letih.

Tabela 14: Poroke v Sloveniji

Leto Civilne Razveze Cerkvene poroke
Vse na 1000 Vse na 1000 KP LJ MB SLO % cerkv.
prebival Civ.

1966 14348 8,6 1853 129,1 1042 4919 5085 11046 77,0
1967 13984 8,3 1973 141,1 1086 4461 4859 10406 74,4
1968 14010 8,2 2023 1444 1086 4088 4667 9841 70,2
1969 14113 8,2 2008 142,3 1131 4304 4628 10063 71,3
1970 14281 8,3 1913 1340 1193 3966 4752 9911 69,4
1971 14186 8,2 1957 1380 1245 3999 4628 9872 69,6
1972 15792 9,0 1840 116,5 1304 4158 5114 10576 67,0
1973 15681 8,9 2093 1335 1242 3891 5114 10247 65,3
1974 15408 8,6 2103 136,5 1128 3676 4674 9478 61,5
1975 15379 8,5 2205 1434 1039 3671 4315 9025 58,7
1976 15048 8,3 2198 146,1 986 3406 4024 8416 55,9
1977 15026 8,2 2409 160,3 928 3207 4004 8139 54,2
1978 14695 7,9 2515 1711 898 3174 3785 7857 53,5
1979 14230 7,6 2220 156,0 840 2942 3633 7415 52,1
1980 12377 6,5 2309 186,6 684 2784 3697 7165 57,9
1981 12153 6,3 2443 201,0 658 2730 3254 6642 54,7

40



1982 11689 6,1 2537 217,0 637 2711 2958 6306 53,9

1983 11878 6.1 2710 2282 676 2881 2982 6539 55,1
1984 11386 5,9 2538 2229 703 2861 2912 6476 56,9
1985 10579 5,4 2527 2389 672 2800 2526 5998 56,7
1986 10621 5,4 2281 2148 675 2821 2615 6111 57,5
1987 10307 5,2 2163 2099 737 2781 2757 6275 60,9
1988 9217 4,6 2075 2251 718 2765 2663 6146 66,7
1989 9776 49 2161 2211 677 2642 2709 6028 61,7
1990 8517 43 1858 2182 680 2727 2471 5878 69,0
1991 8173 41 1828 2237 726 2654 2261 5641 69,0
1992 9119 4,6 1966 2156 747 2745 2391 5883 64,5
1993 9022 45 1962 2175 744 2587 2226 5557 61,6
1994 8314 4,2 1923 2313 666 253 2133 5335 64,2
1995 8245 4,1 1585 1922 670 2583 2214 5467 66,3
1996 7555 3,8 2004 2653 @59 2955 1988 5602 74,1
1997 7500 3,8 1996 2661 613 2213 1878 4704 62,7
1998 7528 3,8 2074 2755 587 2155 1891 4633 61,5
1999 7716 39 2074 2688 596 2229 1949 4774 61,9
2000 7201 36 2125 2988 500 2029 1844 4373 60,7
Povpr. 12252 6.6 2139 1819 874 3249 3535 7658 62,6

Vir: Statistiéni urad Republike Slovenije; Skofijski pastoralni arhivi Koper, Ljubljana, Maribor.

Razumljivo, da tudi gibanje cerkvenih porok vsaj do neke mere sledi trendom civilnega
podrocja. Njihovo Stevilo se je v zadnjih treh desetletjih prepolovilo - najmanjsi padec je v
koprski skofiji.

Tudi delez cerkvenih porok glede na civilno sklenjene se spreminja. Pri tem gre za delno

zmanjSevanje zaradi ponovno poroc¢enih, se pravi razvezanih glede na prejSnji zakonski stan -
v zadnjem casu njihov delez pri novo sklenjenih zakonskih zvezah doseze okoli 8%23 -, ki se

ne morejo cerkveno porociti. Pri tem je zanimivo, da padanje cerkveno sklenjenih zakonov za

celo desetletje prehiteva trende civilnih. Ko je bila raven civilnih oziroma vseh porok Se
kriticnem drugem desetletju hitrega padca porok. V zadnjem desetletju, ko se padanje vseh
porok ustavi, pa smo price mali rasti deleza cerkvenih porok nad tridesetletno povprecje.

Ponuja se nam zanimiva ugotovitev, da so namre¢ tendence cerkvenih porok znanilke
obcih tokov sklepanja zakonske zveze v naslednjem desetletju. To bi pomenilo: vecanje
sekularizacije zakona vodi v manjse $tevilo vseh zakonskih zvez v naslednjem desetletju. In
obratno: resakralizacija je znamenje prihajajocega povecanja Stevila zakonskih zvez. V
kolikor to drZi, rahlo naras¢anje cerkvenih porok v zadnjem desetletju napoveduje rahlo
zviSevanje vseh porok v naslednjem desetletnem obdobju. - Vendar taksna predvidevanja
postavlja pod vpraSaj naslednja ugotovitev.

2. Ponovno zmanjSevanje deleza poroc¢enih v druzbi

Ker se je v nekdanji prevladujoci kmecki kulturi lahko porocil le mali del prebivalstva, je z

industrializacijo zacCel narasc¢ati delez poroCenih v druzbi. Zdi pa se, da smo prav v zadnjem

23 Vir: Statisti¢ni urad RS, Rezultati raziskovanja §t.1617, 51.
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Casu price zaustavitve tega procesa. Tabela 16 prikazuje, kako se je po podatkih zadnjega
ljudskega Stetja zacel zmanjSevati delez poroCenih moskih in zensk, vecati pa delez tako
samskih kot tudi razvezanih obeh spolov. Vdovstvo pa je Se naprej pretezno zenska stvar. Kot
je razvidno z naslednje tabele, se ne zmanjSuje le delez porocenih, temvec tudi absolutno
Stevilo zakonskih parov. Med njimi pa Se narasca Stevilo parov brez otrok.

Tabela 15: Struktura prebivalstva (15 let in ve¢) glede na zakonski stan (v %)

moski zenske
samski poroceni vdovci razvezani | samske poroCene vdove  razvezane
1953 40,0 55,8 3,6 0,6 37,4 48,3 13,5 0,8
1961 33,5 62,5 31 0,9 30,4 55,1 12,9 15
1971 31,6 64,5 2,6 1,3 25,6 58,7 13,3 2,4
1981 30,0 65,3 2,6 2,1 22,9 59,7 14,0 34
1991 333 61,3 2,5 2,7 25,1 56,4 14,0 4,2
2002 39,5 54,5 2,4 3,6 29,9 52,6 12,4 5,0

Vir: Statisti¢ni urad Republike Slovenije, Rezultati raziskovanj §t. 1617, Ljubljana 1994, 51;
2003 (SURS, internet)

3. Druzina brez zakona - zakon brez druzine

Podatki o zmanjSanem delezu porocenih pa ne pomenijo enakega trenda na podroc¢ju
druzinskega zivljenja. Raziskave dokazujejo, kot je razvidno s tabele 12, da se Stevilo druzin
Se naprej povecuje. Do tega seveda prihaja tudi zaradi nadaljnjega znizevanja povprecnega
Stevila ¢lanov na eno druzino, ki je leta 1991 znasalo le ne malo nad tri ¢lane.24 To pomeni,
da sodobna druZina Se naprej postaja vedno manjSa skupnost.

Tabela 16: Stevilo druZin in njihova sestava

1981 1991 2002

Stevilo % Stevilo % Stevilo %
Vse druzine 522314 100 551899 100 Stevilo %
Zakonski par z otroki 330530 63,3 325622 59,0 555945 100%
Zakonski par brez otrok 106779 20,4 109594 19,9 294726 53,0%
Neporoceni par z otroki 5750 11 12408 2,2 114835 20,7%
Neporoceni par brez otrok 4595 0,9 4966 0,9 29285 5,3%
Mati o otroki 65108 12,5 85214 15,4 12807 2,3%
Oce z otroki 9552 1,8 14095 2,6 89683 16,1%

Vir: Statisticni urad Republike Slovenije, Rezultati raziskovanj §t. 617, Ljubljana 1994.

Pri tem smo price novih oblik druzinskega zivljenja. Druzina, katere temelj je zakonska
zveza, je sicer prevladujoca oblika druZinskega Zivljenja, saj njen delez znaSa 78,9%. Vendar
pri tem odpade 19,9% na druZine oziroma zakonske pare brez otrok. DeleZ “normalnih
druzin” starSev z otroki pa doseze le Se 59%, vendar z trendom navzdol.

Neporocenih parov, tako tistih z otroki (2,2%), sploh pa brez otrok, dejansko ni toliko, kot
se veckrat misli. Vendar njihovo Stevilo precej nara$ca, kakor tudi deleZ enostarSevskih druzin.
Pri teh oblikah druzinskega Zivljenja govorimo o druZini brez zakona. In tudi obratno: pri

640.195) in tudi ¢lanov na gospodinjstvo (leta 1991 je to Stevilo znasalo 3,1; leta 1961 je prislo 3,5 ¢lanov na
gospodinjstvo, leta 1931 pa 4,9 ¢lanov). Vir: Situacijska analiza o polozaju otrok in druzin v Sloveniji,
Ljubljana 1996,26.
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19,9% porocenih parov brez otrok lahko govorimo o zakonu brez druzine. S tem smo price
pojavu, da zakonska zveza in druzina postajata dve druga od druge vse bolj neodvisni obliki
zivljenja. Vse vec je ljudi, za katere to ni ve€ nekaj, kar samoumevno in prakticno sodi skupaj.

4. Poroka stvar starejSih

Kar nekoliko presenetljivo je dejstvo, da se sklenitev zakonske zveze $e nadalje vstrajno
odmika mladosti in postaja zadeva ljudi v zrelejsih letih. Ugotovitev, ki jo ponazarja tabela 14,
je za oba spola nedvoumna.

Tabela 17: Povprecna starost Zenina in neveste ob sklenitvi zakonske zveze (%)

1980-84 1985-89 1988 1989 1990 1991 1992 1993 1994 1995

Zenin 27,5 26,6 273 278 288 286 293 300 302 301
Nevesta 24,5 23,8 232 246 254 256 26,1 26,7 269 26,9

Vir: Statisticni letopis Republike Slovenije, 1993; 1996.

Casovni zamik sklepanja zakonske zveze v poznejsa leta vsekakor ni lahko interpretirati. Z
ene strani daje misliti na zrelejSo, bolj premiSleno odlocitev za zakonski stan, z druge strani pa
odmikanje kaze na neko obotavljanje, odlaganje, nezmoznost, onemogocanje, verjetno tudi
negotovost in strah pred tem korakom. Na nek nacin se ta odmik zelo ujema s pojavom
podaljSevanja mladosti, do katerega prihaja zaradi podaljSevanja Solanja, vedno zahtevnejSega
usposabljanja za poklic. To pa pomeni podaljSevanje socialne nezrelosti mladih, ipd.
Vsekakor se je pot v zakon ne le podaljSala, marve¢ mo¢no preoblikovala.

Ocitni so torej procesi postopnega spreminjanja (transformacije) podobe druzine - tudi za
druzino veljajo prelomni ¢asi. Nekaj skupnih (ob¢ih) znacilnosti tega procesa od stare k novi
podobi (Trstenjak). 1z nekdanje velike (molekularne) - majhna (nuklearna, jedrna): Danes
sestavljajo druzino praviloma le dve generaciji (jedro): starsi in otroci; razsirjena druzinska
oblika je enostarSevska (monoparentalna); veckrat pa tudi celo ena sama generacija (zakonci
brez otrok).

Znacilno je manjSe Stevilo otrok:

- v¢asih so jih potrebovali pri delu, zato so bili ne le strosek, temvec tudi bogastvo, danes
so predvsem stroSek (pri prvem se stroski povecajo za 30%, z drugim ze 50%).

- pogojujejo stanovanjske razmere

- veckrat neneklonjeno okolje (Sef do zaposlene Zene, javno mnenje);

Nevarnosti nuklearne druzine:

- osamljenost, revs¢ina med¢loveskih odnosov

- obcutki nemoci (npr. na obisku: veseli, ker se bolj splaca skuhati...

Pozitivno: bolj gibljiva; ve¢ dobrin (vendar vecje le materialno bogastvo, a revnejSa na
medcloveskih odnosih).

Vecrat sliSimo, da je druzina danes premajhna. Vsekakor pa gre za pomenljive spremembe:
npr. v Sportu opazimo veliko spremembo igre, ¢e je izkljucen le en igralec.

Iz kmecke (ruralne) - delavska, zaposlena (urbana)

Nekdaj se je malo ljudi porocilo - Ziveli od imetja (kmetije); danes od zasluzka, place
(veliko negotovosti).
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Tabela 18: Delez kmeckega prebivalstva in izobraZencev v Sloveniji (%6)

1931 1961 1971 1981 1991

Delez kmeckega preb.(%) 58,5 31,6 20,4 9,2 7,6
Delez preb. z vi§jo in visoko izobrazbo - 1,8 3,3 6,2 8,8

Vir: Situacijska analiza o polozaju otrok v druzin v Sloveniji, Ljubljana 1996, 26.

Druzina :

- iz proizvajalke - porabnica

Nekdaj veliko aktivnosti, ekonomski pomen (vse doma). Danes se je delo izselilo iz doma;
podobno tudi prosti &as, zabava, velik del vzgoje; DRUZINA POSTANE bolj PASIVNI
ELEMENT. Ni ve¢ DOM (grem na stanovanje) - bolj podobno HOTELU ...

- Iz patriarhalne - partnerska

Partnerstvo med zakoncema, starSema (oba glava druzine); vedno manj moskih in Zenskih
del (po tradiciji), ampak vzajemnost, po dogovoru (premik ni povsod enak, potrebno veliko
prizadevanja, pogovora, prevzgoje; odpori) . Partnerstvo je tudi med star$i in otroki (TI-kanje).

- Od avtoritarne k demokrati¢ni: zaznamuje sprememba avtoritete; naravo avtoritete v
preteklosti je duhovito opisal (s trem S) Stefan Zweig: Starost, Status, Simboli (uniforme).
Danes: npr. pred otroki nekaj velja, kdor je osebnost, ima svoja stali$¢a; sodijo ga po meri
¢lovecnosti.

- Od druzine usode k druzini odlocanja

Za zakon so se dogovorili star$i; veliki del druzinskega Zivljenja so urejale natan¢ne norme.
Glede stevila otrok je veljalo nacelo: kolikor jih bo Bog dal. Danes: za vse se morajo odlocati
zakonci sami; sami prevzemajo odgovornost za svoje odlocitve. To je v€asih zelo naporno;
tezko priti do kompromisov...

- Od razumskega k romanticnemu zakonu

Nekdaj so na izbiro partnerja vplivale bolj prakti¢ni oziri (kultura je natan¢neje dolocala
okvire moZnega izbora - npr. ni bilo mogoce med bogatimi in revnimi; dogovarjali so se
star$i). Danes: zakon srca - ¢eprav so tudi izjeme, pa vendar prevladuje kriterij privlacnosti,
simpatije. Mnogi povedo: zivljenje je bolj zahtevno, vendar lepse.

Sodobna druzba druZini ni najbolj naklonjena (moderna druzba druZini marsikatero vlogo
prevzame. Stalno pa sre¢amo tudi prepric¢anje, da je druzina nenadomestljiva. Sklepna
ugotovitev bi lahko bila: Sodobna druzina ni toliko v krizi kot v spreminjanju - transformaciji.
Vendar pa je druzina postala manj trdna in bolj nestabilna (na to med drugim kaze tudi visoko
Stevilo razvez).

DruZina in religija

KrS¢anstvo je v veliki meri religija, ki izjemno poudarja druZino:

- pojmovna naveza (Bog-Oce, mati Marija, bozji otroci, itn.); bistveno je tudi, da je Bog
izbral, da se je rodil v druzini (Mariji in JoZefu) in odrascal znotraj druzine;

- prakti¢na naveza: le mali odstotek prakti¢nih vernikov je takSnih, ki bi edini v druzini
prakticirali vero; praviloma vsi - kar kaze visoko korelacijo druzina-vera;

- to pomeni govoriti o druzinski religiji v ¢asu krize druZine.
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4. Religija v pluralni situaciji

Sodobni pluralizem je pojav, ki je nekaj novega v zgodovini. V omejeni meri se je pojavil
v pozni antiki, vendar ej njegova sodobna podoba globalna in obsega ve¢ kot kadarkoli v
antiki.

Sodobni pluralizem kot pojem in tudi pojav je ameriskega izvora (gre za sozitje razli¢nih
priseljence, ki postane osrednja vrednota ameriske demokracije). Take vrste pluralizem
pomeni situacijo, ko skupaj zivijo razli¢ne (etni¢ne, rasne, jezikovne, narodne, politi¢ne,
religiozne) skupine. Pluralizem torej lahko pomeni obliko mirne koeksistence. Vendar to ne
pomeni zivljenja brez konfliktov, ampak regulacijo konfliktov — reSevanje konfliktov in
shajanje z njimi brez uporabe sile (zato lahko pluralizem pomeni tudi institucionalizacijo
konfliktov).

Ljudje so vecino zgodovine Ziveli v precej zaprtih skupnostih (izjeme vojne, Gr¢ija, Rim).
Skupnosti pa so odprle v svet (napravile odprte) predvsem moderna tehnika (transport,
komunikacije), Solska obveznost, moderno mesto (slednje je prav simbol pluralizma). V novih
razmerah pluralizma so ljudje prisiljeni skupaj ziveti — ne le v smislu fizi¢ne blizine, ampak
neprekinjene druzbene interakcije.

Pluralizem ima velik pomen za posameznika. Pomeni kognitivno kontaminacijo (prisotnost
drugaénih odgovorov na pomembna vprasanja, ki moje prejSnje odgovore postavljajo pod
vpra$aj). To prinasa Sok relativizacije stalis¢, negotovosti (moderne nevroze).

Ob sonavzocnosti najrazli¢nejsih odgovorov, vrednot, pogledov, mnenj, nazorov, religij,
itd., torej MOZNOSTI, postane izbira imperativ; lahko govorimo o premiku od druzbe usode
k druzbi izbire (odloitve); svoboda pa je lahko tudi “breme” in tudi odgovornost. Mnogi se
ob neprestanih izbirah ne pocutijo znajdejo najbolje — in sprejmejo manipulacijo s strani
voditeljev potro$nistva, mnoZzi¢nih medijev itd.

Ob splosnem nastane tudi moralni pluralizem (moralni sistemi eden poleg drugega).

Posledice pluralizma za religijo:

Pomeni konec verskih (cerkvenih) monopolov in eklezialne ekskluzivnosti - Cerkev ne
predstavlja ve¢ nekega obCe priznanega in obveznega religijskega modela

Posamezna religija je prisiljena tekmovati z drugimi nosilci "odresitvenih dobrin" Kajti
posamezniku je v mnogo vecji meri kot v tradicionalni druzbi dana svoboda, da izbira ne le
materialne dobrine in usluge, prijatelje in sosede, poklice in ideje, ampak tudi vernost.
Potro$niska mentaliteta ni omejena samo na ekonomske proizvode, ampak doloc¢a tudi odnos
posameznika do celotne kulture.

Ob danasnji porabniski mentaliteti verske predstave - taksne, kot so oblikovane v uradnih
cerkvenih modelih - prenchajo biti edine in obvezne religijske teme. Z razsiritvijo potro$niske
mentalitete in osebne neodvisnosti posameznik zacne vstopati v svet religije kot kupec. To
pomeni nov tip vernika - "izbirni vernik™ -, ki svobodno izbira iz bogate ponudbe "verskih
dobrin". (Omenjena religijska situacija je v mnogoc¢em podobna situaciji modernega
gospodarskega trzis¢a, vendar ne monopolnega, ampak svobodnega).
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Tabela 19: Kako ste verni? (Aufbruch, v %) (Aufbruch, v %)

Skladno z Na svoj lasten | Neodlo¢en Nereligiozen | Religija je
naukom C. nacin samoprevara

LIT 43,3 40,9 10,3 3,5 2

PL 42 50,7 4 2,2 11

UKR 32,3 42,4 15 8,1 2,2

HR 31,6 53,6 7,3 53 2,2

ROM 25,3 57,5 14,1 2,2 1

H 17,4 55,1 8,7 14,5 4,3

SK 16 474 15 14,8 6,7

SLO 14,8 53,3 12,7 15,3 4

cz 10,5 35,2 8,7 33,3 12,2

DDR 9,5 25,2 9 40,8 15,5

V koliks$ni meri se danes uresnic¢uje Bergerjeva (podobno Luckmann in mnogi drugi) teza
o izbirnem verniku lahko vidimo iz raziskave Aufbruch. Dikcija »veren na lasten nacin, torej
ne v skladu z naukom cerkve oziroma cerkvenega uciteljstva, omogoca identificirati delez
izbirnih vernikov (tabela 23), kar pomeni, da so ve¢inska kategorija. Slovenija — za Romunijo
in Madzarsko - sodi med dezele z najvi§jo zastopanostjo izbirnih vernikov v srednje
evropskem prostoru.

P.L. Berger misli, da je postala religija danes "element luksuzne potro$nje" v velikem
supermarketu pluralisti¢nega zivljenja (ker je pa¢ ne potrebujemo tako nujno kot hrano, pijaco
in obleko, zato »luksuz«). Pluralizem neizbezno vodi do religijskega "trzis¢a". (Od tod se v
presojanju sodobne verske situacije uporabljajo ista merila, Ki se sicer uporabljajo v
raziskovanju trzi$¢a dobrin Siroke potrosnje). Glede na to je religijska tradicija sedaj vrZena
na trziS¢e kot vsako drugo blago, katerega niso ve¢€ prisiljeni sprejemati. Zato je pluralisticna
situacija sodobne religije pravzaprav klasi¢na trzna situacija, ko se dobrSen del sakralne
dejavnosti odvija po logiki trzne ekonomije.

Ni tezko opaziti, da ima to stanje posledice na podro¢ju dosedanjih druzbenih struktur
razli¢nih verskih skupin. Religijske skupnosti prehajajo iz stanja monopola v stanje
konkurenénega trzi§¢a. Medtem ko so te skupnosti prej opravljale izklju¢no kontrolo nad
svojimi verniki, se morajo sedaj organizirati tako, da pritegnejo pozornost potro$niskih
mnozic v odprti konkurenci z drugimi skupinami, ki imajo iste cilje . Vendar stanje na
"trziS¢u" ne jamci nikakr$nih gotovih "rezultatov". Nujnost doseci "rezultat" vodi do potrebe
po racionalizaciji. Kot v drugih institucijah moderne druzbe se ta racionalizacija izraza
predvsem v pojavu birokracije. Razsiritev birokratskim vsebin v religijskih institucijah
povzroca, da zacenjajo biti le-te med seboj podobne, kljub popolnoma nasprotnim teoloskim
naukom.

V pluralisti¢ni situaciji religija ne more biti ve¢ vsiljena, ampak mora najti Svoje mesto na
trziS¢u idej. Nemogoce je namre¢ ponuditi blago svobodnim potrosnikom in pri tem ne
upostevati njihovih Zelja in potreb. V nujnosti, da se "verske dobrine” prilagodijo osebnim
zeljam velikega dela prebivalstva, je zacetek tendence, da potrosniki opravljajo nadzor nad
proizvodi, ki se jim ponujajo na trzi§¢u. Zato se ni treba cuditi, da prav ta situacija pluralizma
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in verskega trzi$¢a - nasprotno monopolistiénemu stanju - vec¢a interes za mesto in vlogo
laikov v religijskih ustanovah. To moderno obdobje laikov - kakor ga nekateri imenujejo -
ima namrec¢ svoje druzbene korenine v laikih kot potrosnikih (oziroma izbirnih vernikih,
kristjanih).

Po Bergerjevem pogledu na religijo v modernem (pluralnem) svetu je torej v ospredju
trzna naravnanost tako sodobnih vernikov kot tudi verskih skupnosti. Po drugi strani pa gre
tudi za privatizacijo religije (religije imajo do posameznika-vernika vedno manj zahtev, s tem
pa tudi pripadnost cerkvi nima ve¢ nekdanjega vpliva na vrednote, predstave in zivljenjske
oblike). Posebno cerkvena religija postane kognitivha manjsina, ve¢ina se oklepa religijskih
nadomestkov (in privatne religije= psihokultov, skupin samopomoci, ipd.)

5. Sekularizacija

V zadnjih desetletjih so sociologi religije osrednjo pozornost namenjali pojavu
sekularizacije (in teoriji o njej). S€asoma pa je prislo do pojavov, ki so to teorijo postavili pod
vprasaj: to so bili pojavi novih religioznih gibanj, sekt, religioznega prebujenja, pa tudi
ljudske vernosti.

Sekularizacija je postal domala Ze sporen pojem (uporabljajo: filozofija, druzboslovije,
teologija, kanonsko pravo); bolj nalepka ali » LABELA« za »ve¢ zgodb«.

SPLOSNO PREPRICANIJE: spremembe v druzbi vodijo k spreminjanju (slabljenju,
izginotju) religije; k zmanjs$ani vlogi religije. (Opozoriti je treba na nevarnost, da je zmotno
misljenje, da so bili nekdaj ljudje »popolnoma« verni.)

Indirektno so o sekularizaciji govorili Ze Comte (3 stadiji), Marx, Durkheim (pricakoval,
da bo pomen religije postopoma upadel), Weber (procesi racionalizacija in od¢aranje).

A. Strukturni vidiki sekularizacije

TEORIJA SEKULARIZACIJE je bila razvita v 60 letih; osrednja imena: BERGER,
LUCKMANN, WILSON. Opredelili so veliko klju¢nih pojmov: institucionalna diferenciacija
(Luckmann 1967), racionalizacija (Berger, Wilson); od¢aranje sveta (Weber 1920, Wilson);
privatizacija (Berger, Luckmann); pluralizacija (Martin 1978); relativizacija (Berger);
posvetenje (this-wordliness) Luckmann 1990; individualizacija (Bellah 1985); bricolage
(Luckmann 1979); upad cerkvene religioznosti (Martin 1978; statistika obiskov pri obrdih to
potrjuje).

V zadnjem Casu je na tem podrocju osrednje ime (raziskovalec) Karel DOBBELAERE
(Belgija) Analizira jo na razli¢nih ravneh:

(1.) DRUZBENA (societalna) RAVEN (the societal level)

Moderne druzbe: VEC PODSISTEMOV (subsistemi); druZbe so diferencirane predvsem
pod funkcionalnim vidikom (ekonomija, politika, znanost, druzina).

Vsak razvije lasten medij (denar, moc¢, resnica, ljubezen) in lastne vrednote (uspeh, delitev
oblasti, verodostojnost, primat ljubezni) in norme.
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Glede na religijo razvijejo:

- avtonomijo in zavrnejo religiozno predpisane vioge,

- zavracanje cerkvene morale,

- lo¢itev med cerkvijo in drzavo

- emancipacija vzgoje in izobrazevanja

- zmanjSanje religioznih vsebin v literaturi in umetnosti
- razvoj avtonomne znanosti

ZMANJSANJE RELIGIOZNE AVTORITETE : ekonomija izgubi religiozni etos,
nadomesti ga funkcionalna racionalnost (tudi v politiki ostane malo prostora za tradicionalno
in karizmati¢no avtoriteto).

Celo v intimne odnose stopi »kontrola in racunica« (torej odnosi interesa in pogodbe);
Celotni svet zavrze »predlogi¢no« misljenje in tudi »poeti€no« govorico (nova govorica, ki jo
uporabljajo mediji).

Wilson: druzbena kontrola ne temelji ve¢ na morali in religiji, marvec postane
nepersonalna, stvar tehni¢ne rutine — legalna, tehni¢na, mehanizirana, kompjuterizirana,
elektronska...

Berger, Luckmann opozorita na druzbeno dihotomijo PRIVATNO-JAVNO. Religiozne
norme se zozijo le na zasebno podrocje.

(1) SREDNJA (ORGANIZACIISKA) RAVEN — mezo

Religiozne organizacije se vkljucujejo v druzbo (kot eden izmed podsistemov) — nov nacin
prisotnosti religije;

- vendar postanejo podobne drugim (racionalizacija, birokratizacija..)

bolj sekularne, bolj svetne (aktivne v civilni sferi — socialne aktivnosti, Solstvo, varstvo ---

pojavi se mnoStvo NRG

- v religijsko pluralni situaciji posamezne religije ve€ ne legitimirajo celotne druzbe —
nastane potreba po CIVILNI RELIGIJI (nacionalni miti, preroki, mucenci, zgodovinski kraji,
rituali, praznovanja - BELLAH

(1) MIKRO RAVEN (individualna)

individualizacija (posameznik »uide« kontroli druzine in sosedstva)

zmanjSanje cerkvene religioznosti

religija postane del »privatne sfere«

privatne odlocitve (posameznik izbira, tudi versko skupnost — »loving community

individualizacija odlocitev (ne ve¢ Dekartov »cogito«, marve¢ »mislim in izbiram«(se
odlo¢am za) prijatelje, »mrezo«, vero, norme, prakso, ki izraza mojo vero.

Denominacije izgubijo status in mo¢

Nastanek pluralizma in individualizacije vodi od »religioznega menu-ja k »religion a la
carte« (»individualno konstruirana«)

Zmanj$a se vpetost (involviranost) vernikov v versko skupnost (v cerkev).
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B. Meje in dosegi sekularizacije

Sekularizacija je skuSala doseci obe ravni: Raven druzbene strukture in kulture in
individualno, osebno raven.

Uspeh na druzbeni ravni je ociten. Umetnost v veliki meri ne izraza ve¢ svetega,
religioznega (npr. literatura, slikarstvo, glasba... Vsakdanja kultura izgublja vrednote,
pomene in navade, ki so utemeljeni v religiji (sprememba vrednot. Politika in ekonomija,
znanost in tehnika, tudi Solstvo in drugi sistemi so vodeni, kot da religije ni oziroma nima
velikega pomena.

Kot poseben primer, ki bo pojasnil nekatere nejasnosti, navedimo premik v individualizmu
v ZDA. ZDA so po Bellahu poznale klasi¢ni individualizem — to je biblijski in republikanski
individualizem, ki je prevladoval ob poselitvi in na zacetku nove drzave. Ta je bil utemeljen v
skupnosti in povezan z njo; uravnovesal je individualno svobodo n odgovornost od drugega,
do druzbe. Sodobni individualizem — tako ekspresivni kot utilitarni- pa sta brez skupnosti in
sekularna. Posamezniku omogocata svobodo od, vendar v druzbo ne prinasata potrebne
odgovornosti in solidarnosti, zato sta precej problemati¢na — predvsem pa delujeta v smeri
atomiziranja posameznika v izkoreninjenega individuuma.

Po drugi strani je treba opozorit, tako Luckmann, da na individualni ravni socializacija ni
dosegla velikega uspeha. Po Luckmannu je za sodobni Zahod znacilen dvojni proces:
druzbeno strukturna raven je postala sekularna, raven posameznika paostaja religiozna — a
drugacna, ne vec¢ cerkveno religiozna! Posamezniki so Se vedno iskalci religioznega — ¢eprav
v drugaénih izrazih in drugih oblikah (denimo zunaj cerkve in v drugih religioznih virih).

Rezultat razvoja je nekoliko paradoksalen. V tradicionalnih druzbah je bil posameznik
mocno povezan s skupnostjo, tradicijo in religijo (Religija vir identitete, avtenti¢nosti,
skupnosti). Sodobna zahodna druzba, ki je utemeljena je na sekularnosti, posvetnem pogledu
(v srediscu ¢lovek kot bitje tega sveta: znanost in tehnika, ekonomija, politika itd.) nudi
drugac¢no identiteto. Identiteta v moderni dobi je lo¢ena na druzbeno-sistemsko
funkcionalnost - posameznikovo bit (zasebnost). Vendar to s seboj prinasa vrsto tezav —
ljudje ne znajo ve¢ povezati svojega Zivljenja v celoto, Kar jih vodi v vrsto stisk.

Po drugi strani pa je sekularizirana kulturo omogocila — takoreko¢ zahtevala -, da odlocitev
za vero postane nekaj osebnega. Danes v vec¢jem delu zahodne civilizacije od vere nimas
korist (v€asih si jo od udelezba imel, danes ne). To pa s seboj lahko prinasa versko poglobitev
in poudarek na vecji kvaliteti.

C. Desekularizacija
Ceprav se je dolgo razmisljalo o sekularizaciji kot 0 nepovratnem procesu, se v zadnjem
¢asu kazejo nasprotna znamenja. Govori se o vra¢anju in renesansi vernosti, v zvezi s tem pa

o kriti sekularizacije. Vpliv religije sega tudi na javno zivljenje (fundamentalizmi, osnova
kulture demokracije, vrlin civilnosti..., implicitna in difuzna religija).
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Religija se javlja na razli¢ne naCine v zasebnem in javnem zivljenju. Med najmoc¢nejSimi
izrazi je tako imenovana “nevidna religija” — to je religioznost, ki se izmika klasi¢nim
opredelitvam cerkvene religioznosti.

Odprto vprasanje je v kaj se bo tako iskanje izteklo — predvsem glede na to da na Zahodu
prevladujejo tri drze ljudi in skupin na Zahodu. Po Gellnerju (1992), podobno Berger in
Luckmann (1999), so tri prevladujo¢e smeri razvoja:

- relativisti¢na (postmoderni relativizem),

- fundamentalisti¢na (razsvetljenski ali racionalni fundamentalizem, religiozni
fundamentalizem)

- dialoska (medkulturni, medreligiozni in drugi dialogi),

Vendar sta prvi dve prevladujoci.

Moznosti razvoja so povezane s temi drzami:

- Priznavati relativizem resnic in pogledov: ni agresivnosti do drugih, a tudi ni integracije
(Nizozemska, Francija); druzba izgublja skupno jedro kulture, temeljne vrednote in navade, to
je kulturno substanco za demokrati¢no participacijo.

- Fundamentalizem: agresivno uveljavljanje svojih pogledov, zlasti ko integralizem
(odvisno koliksni obseg in sredstva za doseganje ciljev) ali se samoomejiti v geto.

- Spodbujati dialog (dia-log — od logos) drza, ki izhaja iz priznavanja drugega, sprejemanja
razlicnost ljudi, kultur, narodov, religij... (dialog kot drza spoStovanja, sre¢anja in priznavanja
drugega in dostojanstva vsakemu). Omogoca znati pojasniti razloge svojih pogledov in
prepricanj — in prisluhniti drugemu -, ter priznavati, da ni absolutno enega izraza resnice (v
eni kulturi), temve¢ se skupaj napotiti iskati resnico (to ne pomani zanikati razodetja — dialog
sprejema drugacnost). PRIMERI dialoga: ekumenskost, medreligiozni dialog, medkulturni
dialog, dialosko-skupnostna mediacija v normativnem konfliktu, pristni medosebni dialog
(Buber). Posebno vreden pozornosti je tudi poziv k skupni svetovni etiki : dialoga med
civilizacijami ne bo, ¢e ne bo dialoga med religijami (Hans Kiing).

25 Ceprav je odnos temelj osebe, pa niso vsi druzbeni odnosi taiki, da bi izraZali polnost Gloveskosti. abel denim opravi:

"Ko osebe stopajo v odnose, se k drugemu usmerijo ali bodisi kot k osebi in ga sprejmejo kot on je, zaradi njega, bodisi se k drugemu obrnejo kot k sredstvu in ga sprejemajo
zato, ker lahko nekaj naredi. Ti dve usmeritvi sta v istem odnosu vzajemno prisotni in izklju¢ujo¢i. Vendar ena prevladuje."  CE bolj radikalno je o odnosih — konkretno o
nezadostnosti tolerance - ¢util M. Gandi: Ljudje ne smejo tolerirati drug drugega in njihove razlike, temve¢ nauditi se spostovati, razumeti, sprejeti in upotevati drug
drugega. Le z mo¢nimi odnosi spostovanja lahko pri¢akujemo mir in harmonijo v sebi in v drugem.

V splosnemlahko govorimo otrehtipih druzbenih odnosov (po P. Sorokinu): odnosi pogodbe, odnosi prisile (strogo obvezni odnosi) i n odnosi pristne skupnosti (familistic

odnosi). Ti trje tipi druZbenihodnsoov nastopajo v razli¢nih druzbah in podrodjihzivijenja, kot kaZe spodnja prosonica.

Grski polis, viadanje | Tiranija,
Spektorski (19--) uzurpacija

Demokracija, Organi¢na,
dogovor duhovna avtoriteta

Ferdinand Toénies
(1887, Skupnost in
druzba)

Gesellschaft,
druzba (izbirna
volja, presecisce

Gemeinschalft,
skupnost
(celovita volja,

1940)

odnosi

interesov) skupni interes)
Pitirim Sorokin, tipi Odnosi prisile / Odnosi Odnosi pristne
druzb. odnosov (1930- strogo obvezni pogodbe skupnosti

(familistic)

Hannah Arendt,
tipi avtoritete (1960)

Prisila in
vodenje

Racionalna
diskusija

Poslusnost in
prigovarjanje
(ljudje svobodni in
enakovredni)

Peter Berger,
mediacija v
normativnem konfliktu
(1997)

Imperativha
mediacija

Pragmati¢na
mediacija
(dogovor med
interesi)

Dialoska
mediacija
(oblikuje nove
skupne identitete)

Delovni procesi v
sodobni druzbi,

G. Pinchot (1998

ukazovanje in
podrejanje
(dominacija)

prostovoljna
menjava
(menjalni interes)

dajanje/daru brez
pricakovanja
povracila
(skupnost)
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Empiri¢ne raziskave kazejo, da obstaja vrsta pojavov, ki kazejo veliko spremembo
religioznega kozmosa na Zahodu. Od spodaj nastetih vsi, razen morda zadnjega, izrazito
izstopajo iz konteksta moderne dobe po eni ali vec lastnostih in jih zato lahko oziroma
moremo imenovati postmoderne novosti:

1. Premiki znotraj kr§¢anstva, osrednje religije Zahoda, katerih osrednjo tocko izraza 2.
vatikanski koncil (1962-1965) in z njim povezano $irSe dogajanje, ne le v katolistvu.

Gre za temeljite premike tako znotraj krS¢anstva kot v odnosu do sveta in drugih religij,
oznacujejo pa jih ga pojmi kot dialog, ekumenizem, prenova, inkulturacija, laicna gibanja ipd.

2. Zacetek misijona vzhodnih religij - vse vecji vpliv (kvalitativno in kvantitativno)
vzhodnih religij v zivljenju Zahoda. Med razlogi omenimo svetovni parlament religij (1893),
migracije iz Azije, povecanje odprtosti za vzhodne nekrs¢anske religije, zlasti od sredine 20.
stoletja.

3. Pojavljanje zunajinstitucionalnega religioznega iskanja zunaj kr§¢anstva ali na njegovem
robu. Dve dveh glavni smeri:

- Najvecji del je glede u€enja nekoherenten in sinkretisti¢en in ga mnogi oznacujejo s
SirSim pojmom novodobna (new age) religioznost.

- Religiozni kontekst, ki uporablja vire razli¢nih religij in znanosti, vendar skusa razviti
novo koherentno sintezo, v kateri bi se povezali pozitivni dosezki razuma in ¢ustev z intuicijo.

4. Pojavljanje religioznega fundamentalizma — pri veliki ve€ini primerov za to, da politi¢ni
program uporabi religijo kot sredstvo za doseganje cilja. Najdemo ga, kot enega izmed
izrazov, a nikakor ne edinega (1), v vseh svetovnih religijah kot tudi v nekaterih sekularnih
ideologijah.

5. Pojavljanje Stevilnih, a po obsegu omejenih religioznih sekt.

D. Nova religiozna gibanja (NRG — NRM)

NRG v modernem Zivljenju postajajo vedno pomembnejsa socialna oblika vernosti. NRG —
nova religiozna gibanja (tudi NRM) je pojem, ki oznacuje Stevilne sakralne skupine - v Cerkvi
in izven nje. Predstavljajo nepri¢akovani verski preporod in duhovno revolucijo, katera
postavlja v srediSCe svojega znanstvenega zanimanja vse najnovejse Sole sociologije religije.

VZROKI: Za splosni socioloski vidik je najvaznejSe vprasanje: kateri vzroki so povzrocili
danasnji nepredviden porast sakralnih druzb? Vzroki so dvojni in se nahajajo ali v prostoru
Cerkve ali v prostoru sodobne druzbe.

ZNOTRAJ CERKVA - Za sociologijo je enega od vzrokov pojava novih religijskih gibanj
treba iskati v novodobni sekularizaciji Cerkva. V svojem kompromisu s sodobno mentaliteto
so velike institucionalne cerkve §le predale¢. Npr. kr§¢anstvo je v preveliki meri preslo na
javno delovanje in oznanjanje druzbene morale, medtem ko je misterij /skrivnost/ popolnoma
izginil(a). Zato se v iskanju novih duhovnih vsebin ljudje obracajo od Cerkve k karizmati¢nim
skupnostim in divjim kultom. Te skupine opozarjajo - s sVv0jo nasprotno usmerjenostjo - na
proces birokratizacije, ki tezi, da se funkcioniranje Cerkve popolnoma izenaci z delom velikih
svetnih organizacij, podjetij ali bank. Sodobni ¢lovek pa ne Zeli duhovnika kot specialista ali
funkcionarja, ampak i$¢e neposreden in Custven stik s svojim duhovnim vodjem. Ne zanimajo
ga politiki, tehnokrati ali managerji, ampak pri¢akuje dobre ljudi in svetnike. Nove sekte
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nudijo razo¢arani mladini - nad preve¢ posvetno Cerkvijo in religiozno politiko - jasno in
koherentno celoto sakralnih simbolov in primerno obnebje za duhovno zivljenje. Ameriski
sociolog R. Stark je z empirijskim raziskovanjem dokazal, da nove skupine vzcvetijo prav
tam, kjer so tradicionalne cerkvene ustanove zapustile svoje specificno versko pri¢evanje.
Zato upadanje Stevila ¢lanov Cerkve ne pomeni vselej vzpona ateizma ali verske
ravnodus$nosti, ampak enostavno povecanje Stevila "unchurced" - vernikov brez Cerkve.
Drugi ameriSki sociolog W. S. Bainbridge smatra, da tak$ni ljudje ohranijo vero v obstoj
nadnaravnega, a so izgubili vero v sposobnost cerkva, da razlagajo in sluzijo nadnaravnemu
verovanju.

DRUZBENI VZROKI - Drugi vzrok pojava novih religijskih gibanj se nahaja v sedanji
druzbeni resni¢nosti. Pred desetletji je namrec prisla v krizo legitimnost modernega nacina
zivljenja. Zveni neverjetno, vendar se ta izguba legitimnosti razlaga bolj z uspehom kot s
porazom modernega nacina zivljenja. Obilje materialnih dobrin prinasa dolo¢eno
zadovoljstvo, a zato tehni¢ni razvoj - ki je neizbezen pogoj izobilja - proizvaja pretezno
groznje: uni¢enje narave, atomsko nevarnost, demografsko neravnovesje, energetsko revsc¢ino,
mestno jetniSnico in medijsko nori$nico. Razlage za takSno dvoreznost je treba iskati v
temeljni nesposobnosti koristoljubnega individualizma, da nudi ljudem sprejemljiv smisel na
osebni in druzbeni ravni. Od tod pojav kontrakulture v Evropi in ZDA ter razSirjenosti
"Bozjih otrok" in"Jezusovih brezumnikov", kar vse je privedlo do ustvarjanja novih
religijskih gibanj. Sicer so nekateri sociologi v tej duhovni obnovi videli tretjo veliko
religijsko oz. evangeljsko revolucijo v ZDA, vendar so jo drugi postavili v okvir psihodeli¢ne
kontrakulture, ki je pravzaprav znak in odgovor na eti¢no krizo, ki se je razsirila in poglobila
zaradi treh nasprotujocih si izvorov morale v kapitalisti¢nih druzbah: svetopisemsko sporocilo,
klasi¢ni racionalizem in znanstveni utilitarizem. Sooc¢ene s temi protislovnimi temelji so
podzemne skupine posegle po novem tipu eticne ocene in tako presle v duhovno smer nove
religioznosti.

Zalo razsirjeno, po mnenju nekaterih celo osrednjo obliko religioznega iskanja zunaj
krs¢anstva najdemo v new age religioznosti. Za to religioznost je znacilno iskanje v
zunajkr§¢anskih virih Zahoda (vkljuéno z ezoteriko, mitologijo, praznoverji itd.),
kombiniranje religioznih idej iz razli¢nih virov v neke vrste kolaz, ki ga izbere posameznik
sam; iskanje v vzhodnih religijah, ki pa se pomembno razlikujejo od monoteisti¢nih
(kozmoloske religije!, ni koncepta osebe, reinkarnacija itd.). Rezultat je nekoherentna
sinkretisti¢na religioznost, ki pa omogoc¢a dolo¢eno samouresnicitev, samopreseganje.

V kr$¢anstvu pa osrednjo obliko novega religioznega preporoda predstavljajo cerkvena
lai¢na gibanja, zdruZenja in skupnosti.

6. Luckmann in nevidna religija
Religioznost je zanj antropoloska znacilnost ¢loveske eksistence — lovek se rodi

nedokonéan, zato je bistveno usmerjen na druge. Sele po ¢loveku ¢lovek postane ¢lovek in
individuum; poclovecenje je ze religioznost, saj ¢lovek sebe “gleda” v drugem.
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Individualizacija ¢lovekove zavesti se realizira v druzbenih procesih —transcendiranje
clovekove bioloske narave je osnovna religija. Bistvenega pomena pri tem: zmoznost
osvoboditi se neposrednih dozivetij, impulzov in reakcij bioloskega organizma (narave).
Clovek pretekle, sedanje in prihodnje izku$nje integrira — v zaokroZen pogled na svet. In v
jedru pogleda na svet se izoblikuje sveti kozmos.

Ker je torej religija antropolosko dejstvo (lahko re¢emo, da je anima humana naturaliter
religiosa), ostaja tudi moderni ¢lovek religiozen. Vendar religija spreminja socialno formo, ki
se ne izraza vec le v tradicionalnih institucijah in predstavah.

Pri tem seveda ne gre za splo$no izginjanje, izumiranje religije; na trzis¢u "verskih dobrin"
vse bolj upada "povprasevanje" po cerkveni religiji. To pomeni premik v religijskem polju: iz
cerkvenih institucij v privatno sfero zivljenja (to pomeni privatizacijo religije).

Ker se posameznik vstopa na trzisc¢e svetovnih pogledov (nazorov), prihaja vedno
pogosteje do BRICOLAGE in “krpanke”. Pri tem vse bolj relevantne religiozne teme
postajajo tiste, ki ljudi neposredno zadevajo in zanimajo: telesna izkustva, druzina, spolnost,
raz§iritev zavesti, samouresnicenje, osebna sreca, zadovoljstvo (sicer spadajo k malim in
srednjim transcendencam); ne le kulti, tudi religije se s temi vprasanji vedno ve¢ ukvarjajo. Te
teme nevidne religije (samouresnicenje, samopotrditev, seksualnost, druzina) pa so obenem
svetne vrednote kapitalistiéno-konzumisti¢ne druzbe.

Teorija nevidne religije torej trdi, da se vernik nevidne religije transcendira (Ze) s
samopotrjevanjem in samoizkazovanjem notranje svobode: gibljivosti v prostoru = oblika
svobode; potrjevanje skozi seksualno zivljenje = dokazovanje svobode; druzinsko zivljenje =
pooblasceno podrocje te svobode.

(Vec o nevidni religiji glej v dodatku: Sprememba prevladujoce oblike religioznosti in
nevidna religija.)
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Dodatki:

D-1 Igor Bahovec, Oddaljeni in obrobni — klic k ustvarjalni ljubezni in
dejavnejSemu pri¢evanju razlogov nasega upanja

Uvod

Tema obrobni in oddaljeni — bodisi v smislu obrobni in oddaljeni kristjani ali bistvu
kr$canstvu obrobni in oddaljeni — sega v pereco situacijo sodobnega sveta. Zivimo v svetu, v
katerem prevladuje pluralizem in individualizem, v katerem prihaja do mnogoterih izrazov
razosebljenja in razpada medcloveskih vezi, v katerem mnogi ljudje ne najdejo vec pravega
smisla svojemu bivanju in so-bivanju, sozitju z drugimi ljudmi. Nekateri teh izrazov imajo
negativno konotacijo — druzboslovci denimo Ze od Durkheima (konec 19. stoletja) govore o
razpadu norm, normativnih osnov skupnega zivljenja in integracije druzbe, to je naras¢anju
druZbene anomije —, vendar Zelim poudariti da v prvi vrsti ne gre za to. Dejstva govore, da
smo v Casu velikih sprememb, v obdobju velikih premikov in ne sme nas presenetiti, da
prihaja do razpada starih vzorcev zivljenja in porajanja novih — pri tem pa so nekatere oblike
tudi precej dekadentne.

Menim, da je velik delez ljudi, ki so se oddaljili od Cerkve povezan s sodobnim
pluralizmom, saj je njegovo bistvo v tem, da so posamezniki pred vedno novimi izbirami.
Zavedati se moramo, da je veliko nasih prednikov ostajalo povezanih s tradicijo (in
tradicionalnim kr§¢anstvom), ker drugih moZznosti ni bilo, in ne zato, ker bi se sami zavestno
odlo¢ili za krS¢anstvo kot eno izmed moznosti izbire. Omeniti velja, da so se spremenjene
okolis¢ine zelo intenzivno pokazale v demokraticnem Zahodu (marsikje celo moc¢neje kot v
komunisti¢nih drzavah), zato je tam tudi velik delez sekularizacije in odpora do Cerkve in
krS¢anstva. To velja tudi za najbolj tradicionalno katoliSke dezele, kot so denimo Irska, Italija,
Spanija. Razumeti te velike spremembe ni enostavno in dejansko se jih ne da povsem zaobjeti,
ker se Sele odvijajo pred nasimi o¢mi - pomembno pa je, da se jih zavedamo in da ne ravnamo,
kot da bi $e vedno ziveli v svetu kot je bil pred desetletji.26 Nenazadnje nas k temu spodbuja
tudi 2. vatikanski koncil, ki je prelomno pokazal pot Cerkve v prihodnosti in ima v sebi tudi
preroSke besede za postmoderni ¢as.

Obrobni in oddaljeni, morda Se bolj kot s Cerkvijo tesno povezani kristjani, dozivljajo
stiske in tezave sodobne kulture. Vsaj za nekatere med njimi lahko recemo, da so "Zrtve
sistema" in njihova oddaljenost ni toliko stvar zavestne osebne odlocitve, kot posledica
mnogoterih vplivov, na katere niso znali in mogli odgovoriti tako, da bi ostali tesno povezani

26 V tem smislu bi opozoril na odli¢no knjigo irskega profesorja M. P. Gallagherja, ki odpira to vprasanje iz teoreti¢nega vidika in z vidika prakse evangelizacije: Spopad

simbolov: uvod v vero in kulturo.Ljubljana: DruZina, 2003. Avtor je sam dozivel radikalnost spremembe kulture v obdobju ene same generacije na Irskem.
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s Cerkvijo. Morda kdo tudi zato, ker so bili izrazi kr§¢anstva, s katerimi so se posamezniki
srecevali, taki, da niso dajali najprimernej$e odgovore na zZivljenjska vprasanja le-teh.

Po drugi strani bi rad spomnil, da ze dolga napovedujejo, da bo kr§¢anstvo prihodnosti
krS¢anstvo manjsine, kr§Canstvo majhne ¢rede. Tako je Ze pred vec¢ kot stoletjem eden
najvecjih kr§¢anskih filozofov in mistikov V. Solovjov napovedoval, da se bo delez kristjanov
mocno zmanjsal: tudi zato, ker ne bo vec razlogov, da bi ljudje ostajali v kr§¢anstvu zaradi z
njim povezanih privilegijev, saj bo druzba privilegirale te, ki ne bodo kristjani.

Nenazadnje bi opozoril na to, da je odmik od mnozi¢nega kr$¢anstva tudi klic k kvalitetno
polnejSemu krs¢anstvu, k prenovi kr§€anstva v globinah. Zadnje stoletje krS¢anstva je
nedvomno izraz tega iskanja, iskanja, ki ima veliko odli¢nih pricevalcev, pa tudi nekatere
stranpoti. Pri tem si je treba priznati tudi to, da nekateri izmed velikih duhov in pri¢evalcev
kr§¢anstva niso imeli gladke poti, da so bili del svojega zivljenja obrobni ali neverni, in da so
se k moc¢ni pricevanjski veri spreobrnili po moc¢ni izkusnji osebnega sreanja z bozjim (na
razli¢ne nacine).

Razmisljanje o obrobnih in oddaljenih zato Zelim oblikovati v sledecih skopih, ki so bolj
kot zaklju€ene besede oblikovani kot izhodis¢a za razumevanje, pogovor in iskanje v napre;.
Najprej zelim pricevati o tem, kako kot laik, moz in o¢e izkuSam in razumem Cerkev,
vkljucno s tem, kaj je bistvo pristne religioznosti. V drugem delu se bom vprasal o nekaterih
vidikih obrobnih, kot jih izkuSajo oni sami, kot o njih govore njihove Zivljenjske zgodbe.
Denimo, zakaj so se nekateri oddaljili od Boga in Cerkve; kje so se nekateri iz obrobja srecali
s Cerkvijo in postali dejavni kristjani; katere so nekatere ovire, ki onemogocajo pristno
sreCanje med ljudmi, , ki so tesno povezani v Cerkev, in temi, ki so ne njenem robu. V tretjem
delu se bomo usmerili k vprasanjem, kako na novo oblikovati prostorja srecanja s temi ljudmi,
na kaj biti pri tem pozoren in kje se kaZzejo moznosti za pozitivni razvoj v prihodnosti.

Zapisani okvir skuSa odpirati ta prostor predvsem z vidika zivljenja laika sredi sveta. V
pomembna vpraSanja oZje pastoralne v Zupniji se nisem toliko spuscal, saj je o tem ve¢ v
zapisu prvega referata g. Cestnika. Koreferat sem v pretezni meri oblikoval v smislu
komplementarnosti..

1 O Cerkuvi in religioznosti

Dovolite torej, da za¢nem z nekaj besedami o tem kako razumem Cerkev.

Pomen besede Cerkev, kot jo razumemo v tem prispevku, je v svojem najglobljem jedru in
bistvu Kristusovo skrivnostno telo. Ceprav se o tem pomenu Cerkve kristjani strinjamo, pa ni
nujno, da ga dejansko uporabljamo v svojem govoru in delovanju. Zgodi se, v€asih pa to
postane pogosta praksa, da se o ospredje govora o Cerkvi postavijo delni izrazi o Cerkvi, in
poudarjanje teh vidikov zamegli pogled v bistvo Cerkve, ki je duhovno. Omenim naj tri
redukcije: (1) merjenje Cerkve z merili, ki veljajo za svetne institucije; (2) premoc¢no
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istovetenje Cerkve s hierarhijo; (3) poudarjanje Cerkve kot moralne sile ne da bi hkrati in
predhodno pojasnilo antropolosko-duhovno substanco, ki je temelj in vir vrednot in morale.27

Kot verujemo, je nas Bog Ziva oseba in ni niti abstraktni pojem (denimo s strani ¢loveka
oblikovan idejni sistem) niti kozmicna energija (vesoljni um), ki vlada vesolju z neosebnimi
zakoni, niti magi¢no dosegljiva mo¢. Se ve¢, na§ Bog je skupnost treh oseb med katerimi
vladajo odnosi brezpogojne svobodne ljubezni.28 Nas Bog je "za ¢loveka zainteresirana
skupnost™ treh oseb.29 Pavel Evdokimov denimo pravi, da odkar je Bog ustvaril ¢loveka, ne
more, da bi obstajal brez odnosa z njim. Zato ni presenetljivo, da je prislo do u¢lovecenja, saj
je Bog s tem pokazal, da v vsej svobodi Zeli izraziti ljubezen (odnos ljubezni) do konca, do
prostovoljnega sprejemanje kriza in smrti kot poti do vstajenja.

Zdi se mi, da Kkristjani nikoli ne bi smeli pozabiti, da nas je Bog prvi ljubil — in to izrazil
zelo konkretno -, in to tedaj, ko smo bili e gresni, kot pravi sveti Pavel. Zlasti tega ne bi
smeli pozabiti v odnosu do teh, ki niso v 0zjem jedru krs¢anskih skupnosti in jih imenujemo
oddaljene in obrobne kristjane, ter do ljudi, ki niso kristjani.

Osnovo primernega odnosa do teh ljudi sicer lahko najdemo Ze v zacetku Svetega pisma, v
porocilo o stvarjenju ¢loveka: "Naredimo ¢loveka po svoji podobi, kot svojo podobnost!" (1
Mz 26a) Zato izraze pristnih skupnostnih odnosov med ljudmi najdemo v razli¢nih kulturah in
religijah sveta, v razli¢nih ¢loveskih skupnostih razli¢nih ¢asov. Vendar je Sele prepricljivost
bozjega usmiljenja in razodetje odresenjskega nacrta, kot se je udejanjila v Jezusovem
zivljenju na zemlji, bila tako silna, da je prislo do posebnega ustvarjalnega zagona. Kristjani
so v razli¢nih Casih bili pripravljeni prievati za vero tudi za ceno zivljenja, zani¢evanja,
preganjanja — pri tem pa prosili, da se preganjalcem ne pristeva tega greha (mucenci so
predvsem pricevalci bozjega usmiljenja in ne heroji, ki se borijo za velike ideje). Spomnimo
se lahko na veliCastne izraze ustvarjalne moci ljubezni, ki segajo denimo v oblikovanje
pristnih skupnosti, v razvoj filozofije, teologije, umetnosti itd. Spomniti se je treba, da
krs¢anstvo nikoli ni bilo samo religija elite niti samo religija revnih in zatiranih — vedno je bil
prostor za vse sloje ljudi in za ljudi razli¢nih sposobnosti; navdihovalo je najsposobnejse in
omogocalo dostojanstvo prizadetim in marginaliziranim. Spomniti se je treba tega, da se je Ze
apostolsko kr§¢anstvo ni bilo kulturni monolit temve¢ se je izrazilo v razli¢nih kulturah in iz
njih sprejelo mnoge njim lastne dobre elemente. Predvsem pa se je — saj je tema obrobni in
oddaljeni — spomniti, kako so v preteklosti in sedanjosti velike osebe kr§¢anstva s svojo
besedo in Zivljenjem uspele nagovoriti ljudi, da so prisluhnili evangeliju, sprejeli besedo in
spreobrnili svoj nac¢in misljenja in ¢ustvovanja, ravnanja in delovanja — skratka celovito

27 Ti vidiki se kazejo tako v pogledih od zunaj kot od znotraj. Nekateri vidni znaki so prevelika pozornost na $tevilo pripadnikov, obisk obredov, politicno mo¢ institucije,
moralizem (ko morala postane lo¢ena od ljubezni in bozjega usmiljenja); vprasanja glede dejanske (ne formalne) enakovrednosti laikov in posvecenih, poro¢enih in
neporocéenih, zena in moskih ter pristnega dialoga med razli¢nimi subjekti v Cerkvi.

28 To je veckrat poudaril papez Janez Pavel 1L, tudi v Spomin in istovetnost : pogovori na prelomu tisocletij. Celje /Celovec /Gorica (skupna izdaja treh Mohorjevih druzb),
2005.

29 Ena izmed kr$¢anskih skupnosti je to izrazila takole: "Ko so tri bozje osebe zrle vse ¢lovestvo v mnogih gresnih razdeljenostih, so se odlo¢ile, da se popolnoma izro¢ijo vsem
ljudem in jih osvobodijo vseh njihovih spon. Iz ljubezni se je Beseda u¢lovecila in se rodila iz Marije..." (del uvoda Temeljnik nacel Svetovne skupnosti krscanskega

Zivljenja).
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zivljenje. Te izkusnje krS€anstva nam skupaj s priznanjem, da smo kristjani gre$niki in
omejeni — torej so-krivi a odpuscéeni gresniki — lahko veliko pomagajo, ko skusamo poglobiti
in prenoviti odnose do obrobnih in oddaljenih.

Ce zdruzim izhodis¢e tocke, se kaZejo slededi temelji odnosa do oddaljenih in obrobnih:

1. Zelo pomembna je temeljna antropologija ¢loveka. Kot pravi Jean Vanier, je bistvo
¢loveka v tem, da je bitje, ki ga dolo¢a zmoznost ljubiti in biti ljubljen.30 Ozreti se moramo
ne ozko k razumu, vrednotam in morali, temvec k temu, kar je vir in temelj pravega sistema
vrednot in morale, k duhovni substanci bivanja. In nam je razodeto, da je to vera, upanje in
ljubezen. Mnogi — vse od cerkvenih ocetov - govore o dvojici ljubezen in svoboda, ki se ji v
zadnjem Casu pogosto dodaja Se ustvarjalnost in enkratnost sleherne osebe.

2. Clovek ni le posameznik, temveg oseba. Bistvo osebe pa je odnos — in &eprav so odnosi
lahko zaznamovani z grehom, ljudje izkusamo tudi zive izraze pravih odnosov v razli¢nih
okoljih od druzin, prijateljev, verskih in drugih zdruZenj in skupnosti naprej do obSirnih
druZzbenih gibanj, narodov in kultur. Brez moznosti izrazanja pristnih neposrednih
medosebnih in druzbenih odnosov je ¢lovek prikraj$an za del svojega bistva.

3. Ker je nas drza, ki ji skuSamo oblikovati, v prvi vrsti religiozna, se je vedno znova treba
vracati in se napajati pri bistvu prave religioznosti. Prave religija v ¢loveku odpira poseben
odnos do drugega ¢loveka. Bistvo religioznega principa, tako Vladimir Solovjev , je v
absolutnem priznavanju drugega, v brezpogojnem priznavanju bivanja (zivljenja) drugemu;
gre za princip, ki je skladen principu ljubezni: "ljubezen je dejansko priznavanje drugega v
vsej njegovi objektivnosti in resni¢nosti".31 Po drugi strani pa religije trezno priznavajo, da je
v posamezniku in v svetu dobro in zlo — zato religiozni princip pomeni teznjo k logiki
dobrega in premagovanj zla. Slednje gre razumeti ne kot ideoloski projekt (projekt idealne
druzbe, v kateri ne bi bilo zla), temvec kot naloga za vse zivljenje, za vse generacije.

4. Bistvo smisla ¢loveskega obstoja, ¢e sledimo religioznemu in ljubezenskemu principu,
je oblikovanje prave povezanosti med ljudmi, pristne edinosti — vse od malih do velikih
okvirov, od druZine do ¢lovestva kot ene skupnosti. Del tega je tudi oblikovanje trajnejSih
oblik vmesnih zdruzenj med posameznikom v njegovem malem Zivljenjskem svetu (druZina,
prijatelji, male skupine) in veliko druzbo — to je prostor §irSih zdruzenj, institucij in pobud
civilne sfere. Drug okvir so izrazi solidarnosti s tistimi, ki so v stiski in potrebi, pa sami ne
morejo najti odgovora na svojo stisko, ker nimajo materialnih ali drugih sredstev za doseganje

30 Jean Vanier (Vsak clovek je sveta zgodba. Celje: MD, str. 11) pravi: "Knjiga Zeli ostati antropoloska. Sem Jezusov ucenec in kot tak Zelim svoje Zivljenje postaviti v lu¢
Evangelija. Rojenega v katoliski Cerkvi me ta hrani, v njej imam svoje korenine in to Cerkev ljubim. Seveda priznavam njene meje, ki so ¢loveske meje. Vsem nam je tezko
slediti Jezusu na pristen nacin." Po Vanierju je v sredi$¢u vpraSanja antropologije osebe zmoZnost pokazati vrednost slehernega loveskega bitja — tudi umsko prizadetih — in
zmoznost se¢i v vsako ¢loveskih kultur. Njegova antropologija je utemeljena v sintezi izkusnje in filozofije, saj priznava velik vpliv $tudija Aristotela — iz katerega je
doktoriral —, ki mu je marsikdaj pomagal povezati razli¢ne izkusnje in jih razumeti. "Vendar pa se lo¢ujem od Aristotela glede nekaterih elementov njegove antropologije,
predvsem v tistem delu, ko &lovesko bitje opredeli kot animal rationalis in tako zanika ¢loveskost ljudi z motnjo v dusevnem razvoju. Clovesko bitje bi sam raje opredelil kot
bitje, ki je zmozno ljubiti." (Pod¢rtal 1.B.)

31 O osnovi te antropologije ¢loveka med drugim prim. V. Solovjov. Smisel ljubezni. Ljubljana: Druzina, 1996, s spremno besedo "Absolutna individualnost ljubezni* M. 1.

Rupnika. Integralni pogled sodobne teologije, ki se napaja tudi v tem principu, izraza M. Rupnik v Reci clovek: Oseba, kultura velike noci. Koper: Ognjisce, 2001.
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resitev; na primer, da jih teptajo nepravic¢nosti cloveske druzbe in kulture ali jih je prizadela
naravna ali s strani ¢loveka povzrocena katastrofa.

2 IzkuSnje obrobnih in oddaljenih

Ze v predhodnem izvajanju p. Cestnika je pojasnjenih veliko razlogov kako in zakaj pride
do oddaljevanja od jedra Cerkve, od obiskovanja odredov in vkljucenosti v tesnejse
povezanosti razli¢nih cerkvenih skupnosti — denimo osip po birmi in mladostno
osamosvajanje, oddaljenost ljudi, ki se ne udelezujejo cerkvenih obredov ali Zivijo v
moralnem neskladju glede zakonske zveze in drugih zahtev Cerkve. Na tem mestu naj dodam
le nekaj specifi¢nosti, za katere menim, da dopolnjujejo analizo stanja in razumevanje
razlogov za tako stanje. Pri tem ne bom ostajal le pri oddaljevanju, temve¢ predvsem skusal
pokazati, kako se ti ljudje lahko vrnejo.

2.1 Sprememba druzbe in kulture

Slovenski prostor se je — cerkveno gledano — do pred nekaj desetletij ali pol stoletja zdel
mocno povezan s kr§¢anstvom. Spremembe povezane z razvojem, migracijami, premikom od
z zemljo in obrtjo povezane kulture v industrijsko, uradnisko in storitveno delo, pomenijo tudi
konec moci takega kr§c¢anstva. Danes vecina ljudi nima neposrednega odnosa z zemljo in
ritmom narave, naravnim koledarjem, ki so ga dobro poznali nasSi kmecki predniki.
Industrijskemu ¢loveku, uradnikom in izvajalcu storitev ritem zivljenje tece drugace. Zato
mo¢ kr§¢anstva, ki je povezana z ritmom setve in Zetve, rasti in pocivanja, stisk ob susi,
povodnjih in hudi uri — torej stoletja primernega ljudskega kr§¢anstva — danes ne more dajati
odgovorov na stiske in potrebe ve¢ine sodobnih ljudi. Zdi se mi, da je eden pomembnih
vzrokov velikega Stevila obrobnih in oddaljenih tudi to, da slovensko (in drugo) kr§¢anstvo ni
pravocasno in v zadostni meri uspelo poiskati novih kulturnih izrazov vere. Ni presenetljivo,
da se zato zadnja desetletja tako mo¢no poudarja pomen inkulturacije — pa ne le v misijonskih
dezelah, tudi v spremenjenih kulturah Evrope in celotnega Zahoda.32

Moja hipoteza je, da so z ritmom kmeckega dela povezani religiozni obredi in prazniki v
preteklosti do neke mere uspeli integrirati mnoge posameznike, ki bi se sicer vse bolj
oddaljevali od Cerkve. Kultura industrijskega ¢loveka, uradnika in druzbe storitev takih
obredov in praznovanj, ki bi bili tesno povezani z ritmom dela, ne poznajo ali poznajo v zelo
omejeni obliki. Zato do srecanja krS¢anstva s sodobnim ¢lovekom na robu ne more priti na
enak nacin, potrebno je iskati in najti druge okvire — sicer do srecanja sploh ne pride ali pa le
ob redkih priloznostih, denimo ob velikono¢nem blagoslovu jedi, pogrebu in porokah.

2.2 Nekaj primerov, kako so se ljudje z obrobja srecali z bozjim in Cerkvijo

32 Nekatere teze o inkulturaciji moderne zahodne kulture najdemo v M. de Carvalho Azevedo, S.J. Inculturation and the Challenges of Modernity. Roma, 1982. Prim. tudi

navedeno delo Gallagherja in H. Carrier. Evangelizing the Culture of Modernity. Maryknoll NY: Orbis Books.
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Ker verujem, da pricevanje mocnejse od abstraktnega misljenja, dovolite, da navedem
nekaj meni znanih primerov. Razlog za to je tudi v tem, ker je zanimivo, da je veliko teh ljudi
pricevalo o svoji verski izkus$nji (ali ponovnem srecanju z vero) na enak nacin, kot o tem
pricujejo ti, ki so ostajali v krSCanstvu in se prizadevali za iskreno rast vere.

a) Osebno srecanje kot pot k iskanju zrele vere

Veliko ljudi — sam sem jih srec¢al na mnogih cerkvenih srecanjih doma in v tujini — je v
mladosti izgubilo stik s Cerkvijo ali je ostajalo na nezreli obliki zunanjega krS¢anstva.
Kasneje pa so doziveli milost srecanja z bozjim — pogosto je pri tem bilo zelo pomembno
osebno prijateljstvo z verujo¢im, ki jih je spodbudilo k lastnemu iskanju in poglobitvi vere.
Taka neposredna osebna srecanja se lahko dogodijo v razli¢nih prostorjih zivljenja, vendar
izkusnje kazejo, da so nekatera obmocja prednostna prostorja za tako srecanje.

Najprej so to prijatelji vrstniki, ki v¢€asih navdusijo za vkljucitev v zupnijo (v zupnijsko
skupino ali drugacna srecanja v okviru zupnije), povabijo k osebni rasti v veri. Pogosto se ta
vidik okrepi, ¢e je povezan z nekajdnevnim druzenjem, kjer se izkusa duhovno osredinjeno
skupno bivanje (posebno mocan okvir svetovnih razseznosti je Taize, pri nas taka srecanja v
razli¢nih oblikah potekajo ve¢ desetletij). Ena izmed prednosti takih srecanj je to, da se v njih
lahko prepoznajo zelo verni in ti, ki so na robu, v skupnem iskanju vere — in pri¢evanje
voditeljev in teh, ki so Ze nekaj dosegli, ima mo¢ nagovoriti tudi druge.

b) Pokoncilska cerkvena gibanja, skupnosti in zdruzenja

Poseben nacin medosebnih srecanj, ki so hkrati mocno religiozna sre€anja, omogocajo
nekatera cerkvena (lai¢na) gibanja, zdruzenja in skupnosti, v katerih je sistemati¢no povezano
osebna rast, apostolska zavzetost in elementi pristnih skupnosti. Ko sem bil na svetovnem
kongresu cerkvenih lai¢nih gibanj, zdruzen;j in skupnosti v Rimu, v dneh pred binkoStmi .
1998, sem na srecanjih s predstavniki ve¢ kot 40 svetovnimi gibanj Zivo izkusil ne le bogastvo
razli¢nih darov, ki jih Sveti Duh po teh zdruZenjih daje vseh Cerkvi, temve¢ tudi mnoge
osebne primere, kako so se ljudje, ki so bili oddaljeni, spet prepoznali v Cerkvi in v njej tudi
plodno zaziveli.33 Mnoge je tedaj presenetil tudi govor kardinala Ratzingerja, ki je govoril o
dveh izrazih Cerkve, petrinskem in marijanskem — prvi v obliki $kofijskih struktur, Zupnij ipd.,
drugi (tudi) v obliki duhovnih gibanj, skupnosti in zdruzenj. Seveda gre za komplementarni in
dopolnjujo¢ vidik ene same Cerkve — zato morata oba izraza drug drugega podpirati. Vendar
ne gre prezreti, da je kardinal pozel izjemno veselje udeleZzencev z mislimi, ki so potrdile, da
so nova cerkvena gibanja, zdruzenja in skupnosti poseben dar Svetega Duha Cerkvi 2.
vatikanskega koncila. Dejansko je vrh cerkvene hierarhije priznal, da imajo gibanja posebno
mesto v Cerkvi — in, dodajam, da so nekatera izmed njih uspela izraziti veliko ljubezni in
ustvarjalnosti ljudi, ki bi sicer ostali obrobni kristjani. To seveda ne pomeni, da se v teh
zdruZenjih ne morejo pojaviti skusnjave privatizma, ekskluzivnosti in druge zablode, vendar

33 Prim. I movimenti nella Chiesa: Atti del Congresso mondiale dei movimenti ecclesiali. Roma, 27-27 maggio 1998. Vatican, 1999.
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nas nekatere stranpoti ne smejo odvrniti od priznanja velikega dela Svetega Duha, ki se izraza
v njih.

¢) Umetnost in filozofija kot vir zaobrnitve k globljemu krscanstvu

Nenazadnje naj opozorim na vsaj meni nekoliko presenetljiv nacin spreobrnitve. Navedem
naj primer prijatelja, ki ga je k cerkveni vernosti napotilo branje filozofije — konkretno
personalisti¢ne filozofije Nikolaja Berdjajeva. V nekem trenutku se mi je zdelo, da je tak
nacin nekaj redkega — kasneje pa sem se zavedal, da je v podobnem smislu treba jemati vpliv
Pascalovih Misli in mnogih drugih del ¢lovekovega misljenja. Spomnimo se na sveto Edith
Stein, ki je v tem pogledu dvojen zgled: prvic, poglabljanje v filozofiji je bila pot njenega
osebnega spreobrnjenja in poti k veri; drugi¢, po njenem razglasenju za sveto so porocali 0
velikem Stevilu "¢udezev" duhovnih ozdravljenj in spreobrnenj. Nekaj podobnega lahko
izlus¢imo iz besed nekaterih Cerkvi obrobnih ali celo nevernih ljudi po ogledu kapele
Redemptoris Mater v Vatikanu. Tam je teoloska govorica tako mo¢no povezano z likovno
govorico, da so se ljudje zacudili in so se dejansko — tako nekateri govore — ¢utili povezane s
tam prikazano odreSenjsko zgodovino, z zivljenjem upodobljnih oseb. Drugace receno, srecali
so se s Cerkvijo, kot jo izraza lepota izrazena v umetnosti.

Seveda so tudi drugi primeri zaobrnitve k veri. Tu podani nimajo namen, da bi jih
priviligirali, temve¢ da z njimi pokazemo, da obstajajo prostorja, ko se sodobni oddaljeni
Clovek sreca z vero. Pomembno je, da iS¢emo kje vse so taka prostorja in jim dajemo
priznanje, Ki jim gre — torej jih podpiramo in z njimi seznanjamo te, ki bi od tega imeli
duhovno Korist.

2.3 Nekateri vzroki oddaljevanja ljudi od Cerkve

Predhodno sem Ze omenil, da je pomemben razlog oddaljevanja od Cerkve pritisk
prevladujoce kulture, ki je kr§€anstvu nenaklonjena. Na spremembe te kulture na kratki rok
nimamo veliko vpliva — drugace pa je na dolgi rok. Spopad kultur $e nima zmagovalca, in boj
med "kulturo smrti" in "civilizacijo ljubezni" $e traja.34

Kot kristjani pa ne smemo prezreti tistih razlogov oddaljevanja od Cerkve, za katere smo
sami krivi, ker so bodisi posledica naSe greSnosti in omejenosti, bodisi strukturnih napak
zgodovinske Cerkve kot institucije, bodisi na¢ina Zivljenja nase vere. Nobenega dvoma ni, da
je Sibkost nase vere ter napake in krivde (osebne in skupnostne) razlog oddaljevanja nekaterih
ljudi. Kr8¢anstvu in kristjanom utemeljeno oc€itajo krivdo za nekatere napake v preteklosti.35

34 Prim. omenjeno knjigo Gallagherja.

35 To je izjemno dobro pokazal Nikolaj Berdjajev v zagovoru kr§¢anske vere, kot ga je sam izpovedal v burnih letih po ruski oktoberski revoluciji sredi tedaj ze boljseviske
Moskve (Prevod dela "O dostojanstvu kri¢anstva in nedostojanstvu kristjanov" je izSel v slovenskem prevodu v zborniku Ekklesia: v kaksno duhovno skupnost verujem?
Ljubljana, 2001). Ob priznavanju tako izjemnih veli¢in kr§¢anstva kot krivde zgodovinskih izrazov kr§¢anstva v zemeljskih institucijah in konkretnih kristjanov se Berdjajev
zazre v sedanjo in prihodnjo nalogo kristjana — to je v izpoved izjemne mo¢i vere, upanja in ljubezni, poziv k poosebljeni veri, ki jo nekatere zgodovinske oblike kri¢anstva

niso izrazale, in k osebnemu odnosu s Kristusom, Sveto Trojico.
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Dve stvari se mi v tem pogledu zdita zelo pomembni: priznavanje tega, da je bozanskost
Cerkve tako moc¢na, da je ne morejo uniciti niti zunanji napadi niti vse ¢loveske napake
kristjanov, ter to, da so napake klic k priznanju velikega usmiljenja Boga. To ima pomembne
konsekvence za odnos do oddaljenih: ¢e Bog na nas gleda bolj z usmiljenjem in odpus¢anjem
kot s kaznijo (npr. za moralne prestopke), moramo tudi mi gledati na oddaljene z predvsem z
usmiljenjem in odpuscanjem.

Zanimivo, da so obrobni in oddaljeni zelo dobri opazovalci napak Cerkve in kristjanov. To
lahko s pridom uporabimo tudi "kristjani jedra”, saj nam te besede lahko pomagajo, da se
zavedamo napak in ostajamo ponizni in vedno bolj uprti v Boga in iskanje celovito duhovno
prezetega zivljenja. Ceprav nas lahko katere teh pripomb Zalijo, je treba prisluhniti tistim
(psiholoskim in duhovnim) razlagam, da je v takih kritikah pogosto izrazen strah, ranjenost in
nemoc, ali so odmev v preteklosti dozivete krivice ali pomanjkanja ljubezni in priznavanja
dostojanstva. Menim, da je klju¢ odgovora na tako kritiko dvojen: prosilna molitev za te, ki
kritizirajo, ter zahvalna in slavilna molitev Bogu za milost vere in v¢lenjenost v Cerkev. Ne
nazadnje je treba priznati, da je vera dar in da brez ocitne bozje milosti sami vere ne bi imeli.
S takim Zivim pri¢evanjem bomo pokazali, da nam pri veri ne gre za osebno "Cast in slavo",
temvecC za bistveno: pravilen odnos do Boga in ustvarjenega sveta, narave in ljudi, ter da ne
nosimo zamer za kritiko, temvec¢ je nase drza odpuscanje.

3 O odnosu do oddaljenih in obrobnih

Verujem, da je moc vere ne le v individualni religioznosti temvec¢ v veri skupnosti. Tako
sem se z nekaterimi prijatelji v veri pogovarjal o temi oddaljenih in obrobnih, in njihovi kratki
poudarki, ki so mi jih poslali ¢ez €as, po osebni molitvi z Bogom, se mi zdijo primerno
izhodisce tega poglavja.

Prav vsi so izrazili potrebo, da do obrobnih in oddaljenih pristopimo "z osebnim odnosom,
ker samo ta nagovori". Nekdo pravi, da smo vsi verni poklicani, da i§¢emo in se pogovarjamo
o konkretnih nac¢inih boljsega odnosa do obrobnih in oddaljenih. Na primer, lahko bi
"spodbujali razne oblike povezanosti v Zupniji; povabili osebno, da se pridruZijo oz. pridejo
pogledat". Potrebno je "pritegniti s pozitivnim nagovorom, navduSevati za dobro" in ¢im
manj moralizirati.

Drugi poudarja, da smo za njihovo vklju¢evanje "odgovorni tako ozje 'cerkveni mozje,
Skofje in duhovniki', kot tudi laiki - vsi predvsem s svojim zgledom zivljenja in besedo, ki naj
spodbuja in opogumlja in se ne spotika ob malenkosti oz. rusi ne da bi vsaj isto¢asno Se bolj
intenzivno gradila.”

Spet drugi naglaSa, da se moramo

m

obrobnim kristjanom', kakor tudi vsem ljudem,
priblizati dobrohotno in graditi na tem, kar Ze je v ¢loveku, kar je dobro in povezuje."
Spodbuja tudi moznosti sodelovanja za skupno dobro v druzbi. Lahko s pomocjo konkretnih
ljudi ali Ze obstojecih skupin v Cerkvi in tudi izven nje.
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1z zapisanih besed prijateljev in prijateljic v veri, iz zgoraj razvitih misli in izkuSenj ter
drugih virov, ki jih tu ne morem pojasnjevati, menim, da nam pri iskanju odgovora kristjanov
in krS¢anstva na izziv oddaljenih in obrobnih med drugim lahko pomagajo tudi sledece
usmeritve in/ali poudarki, kjer lahko pride do pristnega sreCanja z obrobnimi in oddaljenimi v
njihovem konkretnem zivljenju. Tu ne gre za popoln seznam, temvec za nekatera izhodis¢a in
spodbude, da na to vprasanje ne gledamo prevec ozko. V ta seznam tudi nisem vkljucil
nekaterih poudarkov, ki so razvidni ze v zgornjem besedilu.

1. l1zogibati se je treba predsodkom ter delovati za to, da se predsodki zmanjsajo.
Predsodki so ena najvecjih ovir za pristen odnos, za dobrohotno razumevanje drug drugega,
ter velika prepreka sodelovanja in delovanja za skupno dobro.

2. Potrebno je iskati kaj v sodobni kulturi in druzbi je dobro, resni¢no in lepo - in kdo so
nosilci tega.

Podobno je zelo pomembno, da iS¢emo odnos do tistih, ki so odprti za dobro, ceprav tega
morda $e ne uspevajo izrazati v velikih zadevah. Z besedo dobro, lepo in resni¢no mislim tako
na medc¢loveske odnose kot na kulturo in na druzbeno strukturo, vkljuéno z umetnostjo in
znanostjo, javnimi zadevami, politiko in ekonomijo. Spodbujati je treba tako drzo kristjanov
in kr$canstva, ki bo temu naklonjena in dejansko priznavala doprinos teh ljudi za dobro in
resni¢no v zivljenju posameznikov in druzbenih skupin. Posebej se moramo izogibati temu,
da bi ljudem, ki si prizadevajo za dobro, ocitali njihovo neverovanje v Kristusa. Priznavanje
doprinosa teh ljudi je pot, da bodo morda tudi oni prisluhnili kaj lahko kristjani dodamo
njihovim pogledom in sprejemanju tega, da smo skupaj zmozni delovati bolje.

3. Izogibati se je treba napacnim in zavajajo¢im poenostavitvam.

Denimo, v politiki se kr§¢anstvo ne more poistovetiti z eno politi¢no stranko, ali se v
ekonomiji opredeliti za en ekonomski sistem. Treznost nam nalaga, da (1) prepoznavamo
dobre lastnosti posameznih opcij in te podpiramo — hkrati pa opozarjamo na $ibkosti in
slabosti, ter (2) razlo¢ujemo med vero, ki se izraza v razli¢nih politi¢nih in ekonomskih
pogledih - seveda z izjemo tistih (levih in desnih) pogledov, ki se posluzujejo prisile, zanikajo
dostojanstvo osebe in doloceno avtonomijo druzine, Cerkve in drugih oblik zdruZevanja ljudi.

4. Velika nevarnost kristjanov je, da spreobrnjencem in ljudem, ki se iz obrobja spet
priblizajo Cerkvi, ne dajemo pravega prostora.

Res je, da imajo nekateri teh ljudi nekaj drugacnih lastnosti kot ljudje, ki so ves €as v
ozjem krogu Cerkve — v€asih v smislu vecje vneme, bolj radikalnih zahtev, teznje po
celovitem pogledu na vero in zivljenje....36 Prav zalostno je, da kristjani s sumni¢enjem

36 Da duhovnost razumemo in izkuSamo celovito, je zahteva, ki se kristjanom v Casu preizkuSen;j in stisk s strani okolja (in notranjih stisk!) postavlja bolj kot morda v
preteklosti. Zato so "priro¢niki", ki na celovit, integralen nacin izrazajo bistvo kr§¢anstva zelo pomembni — in to ne le katekizem pa¢ pa duhovna literatura, ki vkljucuje
praktiéno Zivljenje, izkustva ljudi. V tem smislu velja opozoriti na delo p. Tomasa Spidlika Osnove krscanske duhovnosti (Maribor: Slomskova zalozba, 1998), iz katere sem

veliko ¢rpal tudi za pricujo¢ zapis — katere ¢udovita lastnost je tudi izjemna berljivost, preprosta razumljivost besed, ter odsotnost nekaterim mote¢ih opomb.
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vanje kazemo, da se pravzaprav malo veselimo tega, da so se priblizali jedru Cerkve. Menim,
da je ena bistvenih nalog kristjanov, da tu pokazemo vso velikodusnost in veselje, da Duh
daje, da se nam pridruzujejo novi ¢lani.

5. Mnoge obrobne lahko privabimo v bolj tesne vezi z verujocimi le tako, da se jim
priblizamo v njihovi veli€ini in/ali stiski.

V tem smislu je pomembno, da kristjani nismo 'zapeckarji' ali 'zakristijski kristjani', temve¢
da se dejavno so-udelezujemo civilnega zivljenja v razli¢nih zdruzenjih, pobudah in
druzbenih gibanjih — seveda, kjer je to mogoce in kjer le-ta izrazajo dobro ali vsaj odprtost za
dobro. Mnoge teh oblik so prednostna oblika sre¢evanja z ljudmi, ki so odprti za dobro in so
izgubili tesen stik s Cerkvijo. Ne nazadnje smo tudi kristjani poklicani, da oblikujemo tako
imenovana "para-cerkvena" zdruZenja civilne sfere (to je s cerkvijo le deloma povezana
zdruzenja, ki niso ozje religiozna, a so kr§¢anska v svojem bistvu) in v njih skupaj z
nevernimi delujemo za skupno dobro.

Po drugi strani je velikoduSen odziv na stisko nevernih izraz tega, da se z njimi ¢utimo
duhovno povezani. Clovek v stiski razvije posebne odzive in posebno ob&utljivost. V
preteklosti in sedanjosti so Kkristjani razvili mnoge oblike pomoc¢i ljudem v stiski, ki so
pogosto vec kot le pomo¢, so priznavanje dostojanstva tem ljudem, ko so jih mnogi drugi
zanikali ali kratili dostojanstvo in/ali mo¢ ozdravitve. Prednostna izbira za uboge, odlocCitev
velikega dela kr$¢anstva, nas zavezuje, da smo Se posebej obcutljivi do stisk tistih, ki so jih
drugi zapustili in/ali potisnili v marginaliziran poloZzaj.

V tej tocki se dotikamo treh nacel druzbenega nauka Cerkve, skupnega dobrega,
solidarnosti in subsidiarnosti. Glede njih, zlasti glede slednjih dveh, je pomembno poudariti,
da ni vsaka pomo¢ pravilno udejanjanje teh nacel — pomo¢ mora voditi k temu, da ljudje ne
postajajo odvisni od pomo¢i drugih, pac pa da s€asoma razvijejo svoje potenciale in postanejo
¢im bolj samostojni.

6. Posebej pomemben vidik sre¢anja z oddaljenimi in obrobnimi je podrocje ¢lovekovega
dela in Zivljenja v prostem Casu.

Menim, da je zelo pomembno, da se ljudem pomaga najti globlji smisel dela — zagensi pri
tem, da ima delo notranjo kvaliteto in ni le sredstvo za zasluzek. Mnogi ljudje trpijo, ker
postajajo suznji kolesja zahtev sodobnega delovnega procesa, ker ne vidijo moznosti, da bi
zasluzek dela prostovoljno solidarno delili z drugimi (to je ne vidijo smisel milo$¢ine in
podpore dobrim izrazom prostovoljstva). Velika veéina dela ze dolgo ni vec
poklic/poklicanost, pa tudi kristjani pogosto ne opazimo napac¢nega rangiranja poklicev te z
vi§jim dostojanstvom in niZjim. Delo v veliki ve€ini poklicev ima enako dostojanstvo ne
glede na zahtevnost in placilo — izjeme so nekateri poklici, ki so usmerjeni zoper dostojanstvo
cloveka ali nekateri nacini izvajanja dolo€enih poklicev (npr. prisilnost).

Prosti ¢as je morda ena najvecjih priloznosti in ranjenosti sodobne kulture. Tako je na eni
temna stran sodobne kulture, na primer dejstva, da se mnogi ljudje, zlasti mladi, ne znajo ve¢
zabavati brez stimulansov kemije (alkohol, mamila), da so vzorci mnozi¢ne kulture reducirali
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¢loveka na potrosnika in nad njim izvajajo prikrito prisilo, ali da mnogi v spolnih odnosih
prepoznavajo le zadeva trenutnega telesnega uzitka — in tako postajajo izpraznjeni resni¢no
globokega odnosa med moskim in Zensko. Na drugi strani prosti ¢as nudi moznost uresni¢enja
mnogih izrazov pristne medcloveske povezanosti, solidarnosti in je nujni prostor
posameznikove osebne rasti, za mnoge pa tudi prostor sprostitve, ustvarjalnosti in potrebne
samote (hobiji, rekreacija, izobrazevanje itd.).

Menim, da bo tisti, ki bo l[judem pomagal polneje prezivljati prosti ¢as, odprl mnoga srca
za dobro.

7. Ne nazadnje se je treba ozreti na sodobno druzino in na njen odnos do drugih okolij
druzbenosti, vse od "malih Zivljenjskih svetov" do megastruktur drzave in trga.

Kristjani v poudarjanju druzinskega zivljenja — kar je nujno, saj je druzina primarna celica
skupnega zivljenja — lahko zapademo v skusnjave, ki v druzinsko Zivljenje vnesejo napacne
resitve. Prva skusnjava je, da druzino prevec tesno zapremo pred svetom. Druzina ima
poklicanost, da otroke usposobi, da bi se znali vkljuditi v svet — zato ne more ostajati zgolj
prostor privatnosti, brez temeljitih odnosov do okolja (tako lokalnega kot SirSega, vse do
narodnega, religioznega in kulturno-politicnega). Zakon in druzina je tudi tisti prostor, kjer
zakonca drug drugemu pomagata, da vsak lahko bolj polno zivi svoj poklic, sluzbo — zacensi s
tem, da se o tem pogovarjamo, molimo drug za drugega in za sodelavce, skupaj z drugimi
iS¢emo boljse resitve. Druzina je tudi privilegiran prostor, da reflektiramo zakaj je danes
toliko druZzin razbitih, otrok brez starSev, starejsSih ljudi brez pristnih odnosov z otroci in vnuki.

Opozoril bi rad na to, da je avtonomijo druzine treba vedno varovati, vendar ne v smislu
lo¢enosti druzine od drugih okolij. Predlagam, da se na druzino gleda kot na eno izmed
komplementarnih, dopolnjujocih oblik pristnega sozitja ljudi. Pravo mesto druzini bomo
ustvarili tudi tako, da bomo hkrati razvijali Solstvo, lokalno skupnost, civilna zdruZenja in
institucije in druge oblike skupnega zivljenja vse do politi¢ne in gospodarske ureditve drzave
in trga ter Cerkve kot makroinstitucije.

Menim, da je ustvarjalnost na tem podroc¢ju ter mnoge moznosti, ki druZinskim ¢lanom
omogocajo pricevati za pristno kr§¢anstvo v okoljih, kamor duhovniki in redovniki nimajo
dostopa ali je dostop zelo omejen (vse od delovnih mest in Sole do vrstnikov in zabave), so
velikega pomena za kr§¢anstvo prihodnosti. Mnogi obrobni se edino na teh krajih srecujejo z
kristjani, ki so tesneje povezani v Cerkev. Laiki smo - skupaj z duhovnimi voditelji in
vodstvom Cerkve, v edinosti s §kofi, duhovniki in redovniki ter v sodelovanju s cerkvenim
uciteljstvom - poklicani, da se odzovemo na te izzive.

Zakljucek
Menim, da so oddaljeni in obrobni kristjani velik izziv, ki ga Cerkev ne sme prezreti. Laiki
smo skupaj s Skofi, duhovniki, redovniki in redovnicami poklicani, da na ta izziv iS¢emo

odgovor in dejavno prispevamo k resevanju. Menim, da je prav, da pri tem sledimo izbiram 2.
vatikanskega koncila, ki je priznaval, da stari vzorci druzbeno-kulturnih izrazov vere — ki so v
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doloc¢enem Casu bili primerni — ne odgovarjajo stvarnosti sodobnega ¢asa. Poklicani smo k
ustvarjanju nove kulture, katere bistven del je dialog in srecanje z temelji lastne identitete, vse
do obdobja prvega kri¢anstva. V nasem primeru gre za pot dialoskega sre¢anja z oddaljenimi
in obrobnimi v njihovih konkretnih Zivljenjskih okolis¢inah — in dialog pomeni tudi
poslusanje drugega, priznanje njegovih kvalitet in utemeljeno pricevanje za razloge nase vere.
Temelj dialoga je skupna zavezanost resnici, in v tem se lahko srecamo z vsemi ljudmi dobre
volje, ne glede koliko so oddaljeni od jedra Cerkve.

Zapisani okviri so namenjeni izhodiS¢em za razmislek in delovanje, predvsem pa za
spodbudo, da na to perece vprasanje v skupnem pogovoru iS¢emo konkretne odgovore.

* Objavljeno v "Oddaljeni in obrobni — klic k ustvarjalni ljubezni in dejavnejsemu
pri¢evanju razlogov nasega upanja". V:Oddaljeni pot cerkve: zbornik / 39 pastoralni tecay;
Maribor: Sloms$kova zalozba, str. 37-52.

*kk kkk Kkk%k

D-2: Peter L. Berger, Globalni oris desekularizacije sveta

Pred nekaj leti se je na moji mizi znasel prvi zvezek obseznega projekta raziskav o
fundamentalizmu (Fundamentalism Project). Projekt je bil zelo radodarno financiran s strani
MacArthurjeve fundacije, predsedoval pa mu je Martin Marty, ugledni profesor cerkvene
zgodovine na Univerzi v Chicagu. Pri projektu so sodelovali Stevilni odliéni strokovnjaki in
objavljeni rezultati so ve¢inoma izredno kakovostni. Toda ko sem si ogledoval prvi zvezek
teh obseznih raziskav, se mi je zgodilo tisto, kar nekateri imenujejo »aha« dozivetje. Knjiga
na moji mizi je bila izredno velika, nekaksna »knjiga-orozje«, ki bi lahko povzrocila resno
poskodbo. Vprasal sem se torej, kako da je MacArthurjeva fundacija vloZila ve¢ milijonov
dolarjev za mednarodno raziskavo o religioznih fundamentalistih.

Na misel sta mi pri§la dva odgovora. Prvi je oCiten in ne posebno zanimiv.
MacArthurjeva fundacija je zelo progresisti¢no usmerjena, fundamentaliste pa dojema kot
anti-progresisti¢ne. Raziskava naj bi torej imela za cilj spoznati nasprotnika. Toda obstaja Se
drugi, zanimivej$i odgovor. »Fundamentalizem« je zanje Cuden, tezko razumljiv pojav.
Projekt naj bi raziskal ta cudni pojav in ga pojasnil. Toda komu? Komu je ta pojav ¢uden?
Odgovora ni tezko najti: gre za ljudi, s katerimi imajo predstavniki MacArthurjeve fundacije
navadno opraviti — to so profesorji na elitnih ameriskih univerzah. In v tem je bilo zame tisto
»aha« doZivetje. Zanimanje za ta obseZni projekt izhaja iz na glavo postavljenega dojemanja
sveta. Po tem dojemanju je »fundamentalizem« (ki ga navsezadnje pripisejo vsakemu
navduSenemu religioznemu gibanju) redka, tezko razlozljiva stvar. Toda ob pogledu bodisi na
zgodovino bodisi na sodobni svet ugotovimo, da redek ni pojav, pa¢ pa njegovo poznavanje.
Tezko razumljivi pojav niso iranski mule, ampak ameriski univerzitetni profesorji — oni bi
lahko bili upravi€eni predmet ve¢ milijonov dolarjev vredne raziskave!

Napake v teoriji sekularizacije
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Moje mnenje je naslednje: podmena, da zivimo v sekulariziranem svetu, je napac¢na.
Ob nekaterih izjemah, o katerih bom kmalu spregovoril, je svet danes ravno tako divje
religiozen, kot je vedno bil, ponekod pa Se bolj, kot kdaj prej. To pomeni, da je vsa obsezna
literatura, ki jo zgodovinarji in sociologi ohlapno oznacujejo kot »teorijo sekularizacije«, v
bistvu zgreSena. S svojimi zgodnjimi deli sem tudi jaz prispeval k tej literaturi. Bil sem v
dobri druzbi: vecina sociologov religije je bila podobnih pogledov in za te poglede smo imeli
tudi dobre razloge. Nekatere teze Se drzijo. (Rad reCem svojim Studentom, da je ena od
prednosti sociologa — za razliko od filozofa ali teologa — v tem, da ima lahko prav toliko
veselja ob ovrzenju svojih teorij kakor ob njihovi potrditvi!)

Poimenovanje »teorija sekularizacije« se sicer nanaSa na dela iz petdesetih in
Sestdesetih let prejSnjega stoletja, toda v resnici lahko kljucno idejo te teorije najdemo ze v
razsvetljenstvu. Ta ideja je preprosta: Modernizacija nujno vodi v izginjanje religije, tako v
druzbi kot v zavesti posameznikov. In prav ta klju¢na ideja se je pokazala za napacno. Brez
dvoma drzi, da je imela modernizacija dolocene sekularizacijske u¢inke, ponekod ve¢ in
drugje manj. Toda povzrocila je tudi mocna protisekularizacijska gibanja. Poleg tega
sekularizacija na druzbeni ravni ni nujno povezana s sekularizacijo na ravni posameznikove
zavesti. V mnogih druzbah so religiozne institucije izgubile moc¢ in vpliv, toda v zivljenju
posameznikov se vendarle nadaljujejo stara in pojavljajo nova religiozna verovanja in
religiozne navade. To v¢asih vodi v nove oblike institucionalne organiziranosti in v€asih v
velike izbruhe religioznega navdusSenja. Velja pa tudi obratno: Religiozne institucije v€asih
ohranijo precej$nji druzbeni ali politi¢ni vpliv, ¢eprav zelo malo ljudi pripada religiji oz.
prakticira religijo, ki jo institucija predstavlja. Ob tem lahko re¢emo najmanj to, da je
razmerje med religijo in modernostjo precej zapleteno.

Trditev, da modernost nujno vodi v izumiranje religije, je v osnovi vrednostno
nevtralna trditev. Pritrjujejo ji lahko tako tisti, ki vidijo v njej dobro napoved, kot tudi tisti, ki
jo imajo za zelo slabo napoved. Doloc¢en profil ljudi (vecina razsvetljenskih mislecev neko€ in
vecina progresisti¢no naravnanih danes) se bolj nagiba k mnenju, da je sekularizacija dobra,
vsaj v toliko, v kolikor pomete s tistimi religioznimi pojavi, ki so »zaostali«, »praznoverni«
ali »reakcionarni« (religiozna usedlina, ki bi bila o¢iS¢ena teh negativnih znacilnosti, bi bila
za nekatere sprejemljiva). Toda tudi religiozni ljudje, med njimi tisti z zelo tradicionalnimi in
ortodoksnimi prepricanji, priznavajo povezanost med modernostjo in sekularizacijo in se nad
njo na veliko pritoZujejo. Nekateri od teh imajo modernost za sovraznika, proti kateremu se je
treba boriti. Drugi v modernosti vidijo zmagovalni svetovni nazor, kateremu se morajo
religiozna verovanja in religiozne navade prilagoditi. Z drugimi besedami, zavracanje in
prilagajanje sta dve strategiji, ki ju verske skupnosti lahko izbirajo v svetu, ki se — kot se zdi
—sekularizira. Obe strategiji sta imeli zelo dvomljive rezultate - kot se vselej zgodi s
strategijami, ki temeljijo na napacnem zaznavanju stvarnosti.

Seveda je teoreticno Cisto mogoce zavrniti katerokoli moderno misel ali moderno
vrednoto, toda veliko teZje je doseci, da bodo ljudje trajno ziveli v takSnem zavracanju. Da bi
dosegli to, sta na voljo dve strategiji. Prva je religiozna revolucija: skusas zavladati celotni
druzbi in napraviti dolo¢eno protimoderno religijo obvezno za vsakogar. To je v veCini dezel
sodobnega sveta tezko izpeljati (Franco je to neuspesno poskusal v Spaniji; mule to $¢ vedno
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poskusajo v Iranu in v nekaterih drugih dezelah). TakSen poskus se mora soocati z
modernizacijo, ki ustvarja zelo heterogene druzbe in velikanske preskoke v komunikaciji med
razli¢énimi kulturami. Oboje je ugodno za proces pluralizacije in ni ugodno za uveljavitev (ali
ponovno vzpostavitev) religijskih monopolov. Drugi mozni nacin za odvrnitev ljudi od
modernih idej in modernih vrednot je ustvarjanje religioznih subkultur z namenom, da vplive
zunanje druzbe zadrzijo zunaj. Ta poskus je nekoliko bolj obetajo¢ od religiozne revolucije,
toda tudi poln tezav. Moderna kultura ima izredno moc in velikanski napor je potreben za
ohranjanje taksnih enklav z neprodusnim obrambnim sistemom. Povprasajte o tem pripadnike
amiSev v vzhodni Pensilvaniji. Ali pa hasidskega rabija v williamsburskem predelu
Brooklyna.

Zanimivo je, da je bila teorija sekularizacije ovrzena tudi z rezultati prilagoditvenih
strategij religijskih institucij. Ce bi resni¢no Ziveli v mo¢no sekulariziranem svetu, potem bi
lahko pri¢akovali, da se bodo religijske institucije obdrzale le v toliko, v kolikor se jim bo
uspelo prilagoditi sekularizaciji. Taksna je bila empiri¢na podmena prilagoditvenih strategij.
Dejansko pa se je vsepovsod pokazalo, da so religiozne skupnosti prezivele in se celo
razcvetele v toliko, v kolikor se niso skusale prilagoditi domnevnim zahtevam
sekulariziranega sveta. Preprosto povedano: poskusi sekularisti¢nih religij na splo$no niso
uspeli; religiozna gibanja z verovanji in navadami, polnimi nazadnjaSkega sklicevanja na
nadnaravno (ki so popolnoma izven dosega samozaverovanih univerzitetnih krogov), so na
siroko uspela.

KatoliSka cerkev in modernost

Boj z modernostjo v rimskokatoliski cerkvi dobro ponazarja tezave razli¢nih strategij.
Ob pojavu razsvetljenstva z njegovimi spremljajo¢imi revolucijami je bil odziv Cerkve
najprej bojevit, takoj zatem pa kljubovalno zavracajo¢. Morda najveliastnejSa poteza
kljubovanja se je zgodila leta 1870, ko je 1. vatikanski koncil slovesno razglasitev papezeve
nezmotljivosti in Marijinega brezmadeznega spocetja takoreko¢ »vrgel v obraz«
razsvetljenstvu, ki se je v obliki armade Viktorja Emanuela 1. Ze pripravljalo na zasedbo
Rima. (Zavrnitev je bila obojestranska. Ce ste si imeli kdaj priloznost ogledati rimski
spomenik bersaljerjem, elitnim kraljevim enotam, ki so v imenu italijanskega risorgimenta
zavzele Vecno mesto, ste lahko opazili postavitev junaSkega lika v bersaljerski uniformi — s
hrbtom je obrnjen natan¢no proti Vatikanu.)

Skoraj stoletje kasneje je 2. vatikanski koncil znatno spremenil dotlej zavracajoco drzo
Cerkve. Vodilo koncila je bil aggiornamento — Cerkev naj se posodobi, uskladi z modernim
svetom. (Spomnim se, da sem pred koncilom vprasal protestantskega teologa, kaj misli, da se
bo na koncilu zgodilo. Odgovoril mi je, da ne ve, a da je prepric¢an, da ne bodo brali
zapisnikov s prejSnjega sreCanja!) 2. vatikanski koncil je imel namen odpreti okna, zlasti okna
katoliske subkulture. Do te je prislo, ko je postalo jasno, da celotne druzbe ne bo mogoce
znova osvojiti. V ZdruZenih drzavah je bila ta katolisSka subkultura Se do nedavnega zelo
navzoca. Tezava z odpiranjem oken je v tem, da ni mogoce nadzorovati, kaj bo prislo noter.
Prislo je tudi veliko silno begajoCega in tezavnega za Cerkev: ves razburkani svet moderne
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kulture. Pod sedanjim papezem je Cerkev krmarila po niansirani liniji med zavra¢anjem in
prilagajanjem — z meSanimi rezultati v razli¢nih deZelah.

Tu se mi zdi koristno opozoriti, da vsa moja tukajs$nja opazanja zelijo biti vrednostno
nevtralna: ob pregledu sodobnih religijskih pojavov skusam biti objektiven. Dokler opravljam
to nalogo, pusc¢am ob strani svoja religiozna prepricanja. Kot sociologu religije se mi zdi
verjetno, da je moral Rim zaradi institucionalnih tezav, ki so sledile 2. vatikanskemu koncilu,
nekoliko »zategniti uzde«, tako na doktrinalni kot na prakti¢ni ravni. Ta ugotovitev pa nikakor
ne pomeni, da se v teoloSkem smislu strinjam s tem, kar se je dogajalo v rimskokatoliski
cerkvi v ¢asu sedanjega pontifikata. Ce bi bil katoli¢an, bi bil pravzaprav resno zaskrbljen nad
takSnim razvojem. Vendar sem liberalni protestant (pridevnik oznacuje moje religiozno
staliS¢e, ne pa politi¢nega) in nisem neposredno eksistencialno prizadet ob tem, kar se dogaja
znotraj rimskokatoliske skupnosti. Tu piSem kot sociolog in se pri tem lahko sklicujem na
dolo¢eno kompetentnost. Teoloskih pooblastil nimam.

Globalni religijski pregled

Ob pogledu na mednarodne religijske pojave ugotovimo, da so vsepovsod v porastu
gibanja, ki so konservativna ali ortodoksna ali tradicionalisti¢na. To so prav tista gibanja, ki
so zavrnila aggiornamento (posodabljenje) v razmerju do modernosti (kakor je bila
definirana s strani progresisti¢nih intelektualcev). Nasprotno pa so skoraj vsepovsod v upadu
tista religiozna gibanja in institucije, ki so se z velikimi napori skusala uskladiti s tako
razumljeno modernostjo. V Zdruzenih drzavah Amerike je bilo veliko govora o tem
dogajanju, ki ga znacilno ponazarja upadanje takoimenovanega glavnega toka protestantizma
(mainline Protestantism) in isto¢asni porast evangelijskih skupnosti (Evangelicalism).37 Toda
Zdruzene drzave v tem niso nobena izjema.

In tudi protestantizem ni izjema. Konservativna teznja v rimskokatoliski cerkvi pod
Janezom Pavlom II. je obrodila sadove tako glede Stevila spreobrnjencev kot glede
prenovljenega navdusenja med rojenimi katoli¢ani; to velja zlasti za nezahodne dezele. Po
razpadu Sovjetske zveze se je znatno okrepila pravoslavna cerkev v Rusiji. Najhitreje rastoce
Judovske skupine so ortodoksne, tako v Izraelu kot v diaspori. Podobno je bilo zaznati moc¢no
kipenje konservativne religioznosti v vseh drugih velikih religijskih skupnostih (islamu,
hinduizmu, budizmu) in preroditvena gibanja v manjsih skupnostih (kot Sintoizem na
Japonskem in sikhizem v Indiji). Ti procesi se moc¢no razlikujejo po svojih druzbenih in
politi¢nih implikacijah. Skupen pa jim je ociten religiozni navdih. Vsi skupaj zato
predstavljajo mocan dokaz proti miselnosti, da sta modernizacija in sekularizacija istoizvorna
pojava. Iz tega lahko z gotovostjo ugotovimo, da je protisekularizacija vsaj tako pomemben
pojav za sodobni svet kot sekularizacija.

37 Z izrazoma »evangelijske skupnosti« in »evangelijsko gibanje« ozna¢ujem novejsi pojav religioznega
gibanja, ki ima bistveni poudarek na branju Svetega pisma in navdihovanju ob njem, za razliko od
evangelicanov, kakor se pri nas imenujejo pripadniki starih reformatorskih oziroma protestantskih
denominacij. Kolikor vem, ima evangelijsko gibanje svoje zacetke (ali svoj preporod) v 20. stoletju v ZDA.
V to gibanje bi lahko $teli npr. binko$tno in hi$ne cerkve, ki so navzoce tudi v Sloveniji (op. prev.).

68



Omenjena gibanja so v medijih in v znanstvenih publikacijah pogosto oznac¢ena kot
»fundamentalisticna«. To ni prav posrecen izraz, ne le zato, ker ima slabsalni podton, ampak
tudi zato, ker izhaja iz zgodovine ameriskega protestantizma, v katerem je imel poseben
pomen - izraz je zavajajo¢, ¢e ga posplosimo na druga religiozna izroc¢ila. Toda isti izraz je po
svoje zelo sugestiven, ko ga uporabljamo pri opisovanju omenjenih gibanj. Oznacuje
kombinacijo nekaterih znacilnih potez: veliko religiozno navdusenje; kljubovanje Zeitgeistu
(duhu casa), kot so ga definirali drugi; vrnitev k tradicionalnim virom religiozne avtoritete. To
so v resnici skupne poteze, ki presegajo kulturne lo¢nice. In te poteze tudi kazejo na
navzocnost sekularizacijskih teZenj, saj jih lahko razumemo le kot reakcijo proti tem teznjam.
(V tem smislu lahko — posredno — potrdimo, da nekaj od stare sekularizacijske teorije
vendarle drzi.) Medsebojno vplivanje sekularizacijskih in protisekularizacijskih tezenj je po
mojem mnenju ena najpomembne;jsih tem za sociologijo sodobne religioznosti, vendar je
preobsezna, da bi jo lahko obravnaval tukaj. Zato naj zgolj namignem: modernost iz
razumljivih razlogov spodkopava stare gotovosti; negotovost je za mnoge ljudi zelo tezko
prenasati; torej ima priloZnost vsako gibanje (ne le religiozno), ki obljublja, da bo ustvarilo ali
obnovilo gotovost.

Razlike med uspevajo¢imi gibanji

Ze omenjene skupne poteze so pomembne, vendar se mora analiza druzbenih in
politi¢nih vplivov religioznih vrenj posvetiti tudi njihovim razlikam. To postane jasno, ko
pogledamo na religiozni vrenji, ki sta v danasnjem svetu verjetno najbolj dinamiéni: islamsko
in evangelijsko. Njuna primerjava opozarja tudi na pomanjkljivosti pojma
»fundamentalizem«, ki ga uporabljajo za obe gibanji.

Islamsko vrenje je zaradi svojih bolj neposrednih politi¢nih razraséanj tudi bolj znano.
Vendar bi storili hudo napako, e bi ga gledali le skozi politi¢ne lece. Gre za osupljivo
ozivitev izrazito religioznih drz. In to na zelo obSirnem zemljepisnem podroc¢ju: svoje vplive
§iri v vseh muslimanskih dezelah od severne Afrike do jugovzhodne Azije. Pridobiva
spreobrnjence, Se zlasti v subsaharski Afriki (pogosto v tekmi s kr§canstvom). Pojav postaja
zelo opazen v brste¢ih muslimanskih skupnostih v Evropi in, v mnogo skromnejsih
razseznostih, v Severni Ameriki. Vsepovsod ozivlja ne le islamsko verovanje, ampak tudi
znacilen islamski zivljenjski slog, ki v mnogoc¢em neposredno nasprotuje modernim idejam,
na primer v prepri¢anjih o razmerju med religijo in drzavo, o vlogi Zensk, o moralnih normah
vsakdanjega zivljenja in o mejah religiozne in moralne strpnosti. Islamski preporod nikakor ni
omejen na manj modernizirane ali »zaostale« dele druzbe, kakor Se vedno radi mislijo
progresisti¢ni intelektualci. Nasprotno, zelo mocan je v mestih z visoko stopnjo modernizacije
in v mnogih dezelah je posebno opazen med ljudmi z visoko izobrazbo zahodnega stila: v
Egiptu in Turciji se na primer dogaja, da si héerke sekulariziranih intelektualcev nadevajo
naglavne rute in druga znamenja islamske spodobnosti.

Vendar so znotraj tega gibanja tudi velike razlike. Celo v islamski domovini, na
Bliznjem vzhodu, obstajajo pomembne religiozne in politi¢ne razlike med sunitskim in
Siitskim preporodom. Islamska konservativnost pomeni na primer v Sadski Arabiji nekaj Cisto
drugega kot v Iranu. Z oddaljenostjo od Bliznjega vzhoda se razlike Se vecajo. Tako v
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Indoneziji, najgosteje naseljeni muslimanski dezeli, obstaja zelo mocno preporodno gibanje,
Nudhat'ul-Ulama, ki se odkrito zavzema za demokracijo in pluralizem - pravo nasprotje tega,
kar se obicajno pripisuje muslimanskemu »fundamentalizmu«. V §tevilnih dezelah, kjer
politi¢ne okolis¢ine to dopuscajo, se odvijajo zivahne razprave o razmerju islama do raznih
vidikov modernosti; pri tem prihaja do ostrih nasprotij med ljudmi, ki so enako zavezani
preporodu islama. Vendarle je verjetno treba priznati, da se islam v celoti srecuje z velikimi
tezavami v procesu sprejemanja kljucnih institucij modernosti, kot so pluralizem, demokracija
in trzna ekonomija — in to iz razlogov, ki so globoko zakoreninjeni v samem jedru islamskega
izrocila.

Evangelijsko vrenje je po obsegu prav tako osupljivo. Po zemljepisnem obsegu je Se
celo SirSe. Pridobilo je velikansko Stevilo spreobrnjencev v vzhodni Aziji, v vseh kitajskih
skupnostih (vklju¢no z Ljudsko republiko Kitajsko, kljub hudemu preganjanju) in v Juzni
Koreji, na Filipinih, na juznem Pacifiku, v subsaharski Afriki (kjer pogosto vkljucuje
elemente tradicionalne afriske religioznosti) in, kot vse kaZze, tudi v delih postkomunisti¢ne
Evrope. Toda najvecji uspeh je doseglo v Latinski Ameriki: ocenjujejo, da je juzno od ZDA
ze 40 do 50 milijonov evangelijskih protestantov, ki so v veliki vecini prva generacija
protestantov. NajStevilcnejsi del evangelijskega vrenja je binkostna cerkev, ki bibli¢no
ortodoksnost in strogo moralnost zdruzuje z ekstaticnim bogosluzjem in poudarjanjem
duhovnega ozdravljanja. V Latinski Ameriki prestopanje v protestantizem povzro¢a opazne
kulturne spremembe: drugacno drzo do dela in potroSnje, druga¢no vzgojno etiko in silovit
odpor proti tradicionalnemu machismu (zenske imajo v evangelijskih cerkvah zelo pomembno
vlogo).

Po vsem svetu razsirjeno evangelijsko vrenje se je najprej zacelo v Zdruzenih drzavah,
odkoder so izsli prvi misijonarji. Toda zelo pomembno je razumeti, da je to novo evangelijsko
gibanje - zlasti v Latinski Ameriki, potencialno pa tudi povsod drugje - povsem udomaceno in
ni¢ ve¢ odvisno od podpore sovernikov iz ZdruZenih drzav. LatinskoameriSke evangelijske
skupnosti Ze posiljajo svoje misijonarje v Spansko govore€e skupnosti v ZDA, kjer prihaja do
podobnih valov spreobrnjenj.

Jasno je, in o tem ni potrebno izgubljati besed, da sta si islamski in evangelijski
preporod popolnoma razli¢na po njuni religiozni vsebini. Isto velja za njune druzbene in
politi¢ne posledice. Oba pojava pa se razlikujeta se v enem pomembnem vidiku: do
islamskega preporoda prihaja predvsem v deZelah, ki so Ze muslimanske, ali med
muslimanskimi izseljenci (na primer v Evropi), medtem ko evangelijsko gibanje dramati¢no
raste vsepovsod po svetu, tudi v dezelah, kjer je bila religija tega tipa prej neznana ali zelo
obrobna.

Izjeme v desekularizacijski tezi
Naj ponovim, kar sem malo prej Ze omenil. Dana$nji svet je mocno religiozen, je vse
prej kot sekularizirani svet, ki so ga (bodisi z veseljem bodisi z obzalovanjem) napovedovali

tako Stevilni analitiki modernosti. Vendarle obstajata pri tem opazanju dve izjemi, prva
nekoliko nejasna, druga pa zelo ocitna.
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Kot prva izjema se kaze Evropa: bolj dolocno Evropa na zahodni strani
takoimenovane zelezne zavese (razvoj v nekdanjih komunisti¢nih dezelah Se ni dovolj
raziskan in je nejasen). Zdi se, da stara teorija sekularizacije v zahodni Evropi drzi, tudi ¢e ne
drzi nikjer drugje. Z naras¢ajo¢o modernizacijo so naraSc¢ali klju¢ni pokazatelji sekularizacije,
tako na ravni izjavljanja o verskih prepric¢anjih (zlasti tistih, ki v protestantskem ali
katoliSkem smislu oznacujejo pravovernost) kot tudi — posebej dramati¢no — na ravni vedeénja
v razmerju do Cerkve: obiskovanje bogosluzja; pristajanje na norme osebnega zivljenja, kot
jih zapoveduje Cerkev (posebej glede spolnosti, reprodukcije in poroke); vstopanje v kleriski
stan. Ti pojavi, ki so bili Ze dolgo prisotni v severnih dezelah kontinenta, so po 2. svetovni
vojni hitro zajeli $e jug. Italija in Spanija sta doZiveli hiter upad s Cerkvijo povezane
religioznosti. Tako se je zgodilo tudi v Gréiji, kar izpodbija trditve katoliskih konservativcev,
da je za upad kriv 2. vatikanski koncil. Na jugu kontinenta zdaj vlada mo¢no sekularizirana
evropska kultura; ta proces lahko preprosto opisemo (ne da bi ga s tem tudi pojasnili) kot
invazijo te kulture v omenjene deZele. Cisto stvarna se zdi napoved, da se bo podobno zgodilo
tudi v vzhodni Evropi, in sicer v taks$ni meri, v kakr$ni bodo tudi te dezele vklju¢ene v novo
Evropo.

Ob splosni veljavnosti teh dejstev pa je zlasti v Franciji, Britaniji in skandinavskih
dezelah nedavno izslo vec razprav s podrocja sociologije religije, ki postavljajo po vprasaj
ustreznost pojma »sekularizacija« za navedene procese. Stevilni podatki kazejo na izrazito
ohranitev religioznosti, ki ima kljub prevladujo¢i odtujenosti od organiziranih cerkva
vecinoma splos$ne krScanske poteze. Torej bi bil doslednejsi opis stanja v Evropi, da ne gre
toliko za sekularizacijo, kolikor za premik v institucionalni umestitvi religioznosti. Kljub
temu pa se polozaj v Evropi precej razlikuje od drugih delov sveta in prav gotovo od
Zdruzenih drzav. Ena najbolj zanimivih ugank za sociologijo religije je v vprasanju, zakaj so
Ameri¢ani v primerjavi z Evropejci veliko bolj religiozni in poleg tega tudi mo¢neje navezani
na cerkvene institucije.

Druga izjema v desekularizacijski tezi je manj dvoumna. Obstaja mednarodna
subkultura, sestavljena iz ljudi z visoko izobrazbo zahodnega tipa, zlasti v humanisti¢nih in
druzbenih vedah, ki so resni¢no sekularizirani. Ta subkultura je poglavitna nosilka
progresisti¢nih, razsvetljenskih prepri¢anj in vrednot. Njeni pripadniki so razmeroma
maloStevilni, a zelo vplivni. Oni namre¢ nadzorujejo institucije, ki nas oskrbujejo z
»uradnimi« definicijami stvarnosti: zlasti izobraZevalni sistem, sredstva mnoZi¢nega
obves€anja in vrhove pravnega sistema. Ti ljudje so si presenetljivo podobni po vsem svetu —
to velja danes in Ze kar nekaj Casa. (Vendar ima ta subkultura tudi bele lise, zlasti v
muslimanskih deZelah, kot smo Ze omenili.) Na Zalost tu ne morem nadaljevati razmisljanja,
zakaj so ljudje s tovrstno izobrazbo tako zelo naklonjeni sekularizaciji. Lahko le opozorim na
dejstvo, da obstaja tak$na globalna elitna kultura.

Religiozna vrenja imajo v mnogih dezelah poudarjeno ljudski znac¢aj. Ob cisto religioznih
motivih so to hkrati gibanja protesta in upora proti sekularisticni eliti. Tudi v
takoimenovanem kulturnem boju (culture war) v ZDA gre v veliki meri prav za to. Ob tem
naj pripomnim, da ima teorija sekularizacije v dobr$ni meri prav zaradi te mednarodne
subkulture videz resni¢nosti. Ko intelektualci potujejo, se ponavadi zaustavijo v intelektualnih
krogih — med ljudmi, ki so jim podobni. Zelo hitro jih lahko zavede misel, da ti ljudje
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odsevajo stanje celotne druzbe, kar je nedvomno zelo zgreseno. Predstavljajte si
sekularizirane zahodnoevropske intelektualce, ki v akademskem klubu kramljajo s kolegi
texaske univerze. Morda se jim zdi, da so spet doma. Potem pa si jih predstavljajte, kako se v
nedeljskem jutru skusajo prebiti skozi prometni zamaSek zabavis¢ne Cetrti v Austinu ... Morda
jim pride celo na misel, da bi prizgali avtoradio ... Bog jim pomagaj! Kot bi prejeli mocan
udarec s pestjo, ki mu antropologi pravijo kulturni Sok.

Izvori in perspektive oZivljene religije

Po tem nekoliko hitrem globalnem pregledu religioznosti naj se pomudim Se pri nekaterih
vprasanjih, ki zelijo biti spodbuda za diskusijo. Prvi¢, odkod izvira ta ponovna oZivitev
religije, do katere prihaja vsepovsod po svetu? Dva mozZna odgovora sem Ze omenil. Prvi
odgovor je, da modernost izpodkopava gotovosti, s katerimi so ljudje od nekdaj ziveli. To
ustvarja neprijetno ozracje, ki je za mnoge nevzdrzno; zato so religiozna gibanja, ki ponujajo
gotovost, zelo privlacna. Drugi odgovor je, da je sekularizirani pogled na svet sociolosko
umescen predvsem v elitni kulturi. Ta kultura pa se je zamerila velikemu Stevilu ljudi, ki ji ne
pripadajo, a obc¢utijo njen vpliv (najbolj bolece je, da so njihovi otroci podvrzeni
izobrazevalnemu sistemu, ki ignorira ali celo napada njihova prepri¢anja in vrednote). Zato so
religiozna gibanja z mo¢nimi protisekularistiénimi teZznjami prikupna za ljudi s tovrstnimi
zamerami (ki so lahko Cisto nereligiozne narave).

Tu se zelim Se enkrat spomniti na zacetno predstavo o ¢lanih ameriske fundacije, ki so
zaskrbljeni zaradi »fundamentalizma«. V nekem smislu tu ni ¢esa razlagati. Mo¢no obcutena
religioznost je vedno vsepovsod obstajala; ne njena prisotnost, ampak njena odsotnost klice
po razlagi. Moderna posvetnost je veliko zagonetnejsi pojav od vseh teh religioznih izbruhov.
Univerza v Chicagu bi bila na primer za sociologijo religije veliko zanimivej$i predmet
raziskav, kot so islamske Sole v Qomu (Iran). Z drugimi besedami povedano: pojavi, o katerih
tu razmisljamo, kazejo na kontinuiteto obstoja religije v ¢loveski eksistenci.

Drugic, kaksen je verjetni prihodnji razvoj ponovno ozivljene religioznosti? Glede na
veliko raznolikost verskih gibanj v sodobnem svetu se ne bi bilo smiselno lotevati celovite
napovedi. Ce Ze, potem bi bilo napovedi bolje omejiti na nekatera podroja. Z doloéeno
gotovostjo je vendarle mogoce reci naslednje: Nobenega razloga ni za predvidevanje, da bo v
enaidvajsetem stoletju pri§lo do upada religioznosti. ManjSina sociologov religije sicer skuSa
resiti staro sekularizacijsko teorijo z ne¢im, kar bi jaz imenoval hipotezo zadnjih zdihljajev.
Zveni nekako takole: modernizacija pomeni sekularizacijo; gibanja, kakr$no je npr. islamsko
ali evangelijsko, predstavljajo zadnje trzljaje religije, ki nujno izumira; sekularizacija bo
kon¢no zmagala. Ali, ¢e povemo nekoliko manj spostljivo: Nekoc¢ bodo iranski mule,
binkostni pridigarji in tibetanski lame razmisljali in delovali tako, kot danasnji profesor;ji
knjizevnosti na ameriSkih univerzah. Osebno menim, da je ta teza neprepricljiva.

Ob splosni napovedi, da religioznost v tem stoletju ne bo upadla, zelo raznoliko
razmi$ljam o posameznih vidikih religioznega razvoja. Mislim na primer, da bodo
najbojevitejSa islamska gibanja v primeru, da bodo uspela zavladati neki dezeli, tezko
obdrzala svojo sedanjo drzo nasproti modernosti (to se, kot kaze, Ze dogaja v Iranu). Tudi
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binkos$tno gibanje, ki je danes razsirjeno ve¢inoma med revnimi in neizobrazenimi ljudmi, bo
po mojem mnenju tezko obdrzalo svoje verske in moralne znacilnosti nespremenjene ob
rasto¢i druzbeni mobilnosti teh ljudi (to je Ze bilo v veliki meri opazeno v Zdruzenih
drzavah). V splosnem je veliko teh religioznih gibanj povezanih z razlicnimi nereligioznimi
teznjami; njihov prihodnji razvoj bo torej vsaj delno pogojen z razvojem teh tezenj. Bojevito
evangelijsko gibanje v ZDA bo na primer imelo drugacen razvoj, ¢e bo kaksna od njihovih
zahtev zmagala na politi¢nem in zakonodajnem podrocju, in druga¢nega, ¢e bo na teh
podrocjih Se naprej dozivljalo neuspehe. Poleg tega v religijah — kot v vsakem drugem
cloveskem prizadevanju - posamezne osebnosti igrajo veliko vec¢jo vlogo, kot je vecina
sociologov in zgodovinarjev pripravljenih priznati. Mogoce bi v Iranu prislo do islamske
revolucije tudi brez Ayatollaha Khomeinija, a bi bila verjetno precej druga¢na. Nihée ne more
napovedati pojava karizmati¢nih osebnosti, ki lahko pozenejo silovita religiozna gibanja v
povsem nepricakovane smeri. Kdo ve — mogoce bo v Ameriki naslednje religiozno vrenje
izbruhnilo med razo¢aranimi postmodernimi akademiki!

Tretjic, ali se znova ozZivijene religije razlikujejo v svojih kritikah sekularisticne
ureditve? Da, gotovo: glede na specifi¢ni sistem verovanja. Kardinal Ratzinger in Dalai Lama
bosta zaskrbljena zaradi razli¢nih vidikov sodobne posvetne kulture. Gotovo pa se bosta oba
strinjala o plitkosti kulture, ki skusa shajati brez vsake presezne orientacijske tocke. In imela
bosta dobre razloge za tak§no mnenje. Religiozni vzgib, iskanje pomena, ki presega
omejenost izkustvene eksistence v tem svetu — ta vzgib je bil vedno prisotna poteza ¢lovestva.
(Ta trditev ni teoloSka, ampak antropoloska; tudi agnosticni ali celo ateisti¢ni filozof bi se
lahko popolnoma strinjal z njo.) Da bi iztrebili ta vzgib za dobro, bi bilo potrebno nekaj
podobnega mutaciji ¢loveske vrste. Seveda so si radikalni razsvetljenski misleci in njihovi
mlajsi nasledniki zeleli nekaj takega. Vendar se to Se ni zgodilo in, kot sem skusal pokazati, ni
verjetno, da bi se zgodilo v dogledni prihodnosti. Vsem ponovno ozivljenim verskim
gibanjem je skupna naslednja kritika sekularistiéne kulture: Cloveska eksistenca, ki je
prikrajSana za transcendentno, je osiromasena in kon¢no nevzdrzna.

V kolikor ima danasnja sekularisti¢na kultura svojo posebno moderno obliko
(obstajale so tudi ze drugacne oblike, na primer v konfucianisti¢ni in helenisti¢ni kulturi), je
kritika sekularnosti usmerjena tudi v dolo¢ene vidike modernosti. Poleg tega se razli¢na
verska gibanja seveda razlikujejo tudi po svojem razmerju do modernosti. Kot sem ze omenil,
lahko ugotovimo, da islamski preporod moc¢no tezi k negativnhemu pogledu na modernost. V
nekaterih vidikih je naravnost protimoderen oziroma zavraca modernizacijo, na primer glede
vloge Zensk v druzbi. Za razliko od tega je po mojem mnenju mogoce dokazati, da je
evangelijski preporod naravnan k modernizaciji v ve€ini deZel, kjer se pojavlja; v Latinski
Ameriki je gotovo tako. Novi pripadniki evangelijskih skupnosti opuscajo Stevilne
tradicionalne poteze, ki so zavirale modernizacijo, na primer machismo. Isto velja za
servilnost do hierarhije, ki je bila znacilna lastnost iberskega katolicizma. Njihove cerkve
spodbujajo vrednote in vedenjske vzorce, ki prispevajo k modernizaciji. Naj osvetlim le eno
pomembno tocko: pripadniki evangelijskih skupnosti Zelijo brati Sveto pismo, da bi bili lahko
v polnosti soudeleZeni pri Zivljenju svoje skupnosti; ta Zelja spodbuja pismenost in s tem
pozitivno naravnanost do izobraZevanja in osebnega napredovanja. Zelijo biti udelezeni tudi
pri pogovorih o zadevah skupnosti, ki so v veliki meri v rokah laikov (zelo pogosto Zensk); ta
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lai¢na cerkvena organiziranost spodbuja ucenje organizacijskih spretnosti, ki so potrebne za
izvedbo javnih zborovanj in za finacno poslovanje. Povsem stvarno je predvidevanje, da so
evangelijske skupnosti v tem smislu — gotovo nenamerno - Sole demokrati¢nosti in druzbene
mobilnosti.

Prevod Tone Dolgan

* Peter L. Berger je univerzitetni profesor in predstojnik Instituta za raziskovanje
ekonomske kulture na Bostonski univerzi. Med njegovimi pomembnejSimi knjigami so A Far
Glory : The Quest for Faith in an Age of Credulity, Redeeming Laughter in A Rumor of
Angels : Modern Society and the Rediscovery of the Supernatural. V Sloveniji je znan
predvsem po prevodih dveh del, ki sta nastali skupaj s Thomasom Luckmannom: Druzbena
konstrukcija realnosti (Ljubljana: Cankarjeva zalozba 1988, orig. 1966), in Modernost,
pluralizem in kriza smisla : orientacija modernega ¢loveka. Ljubljana: Nova revija 1999.

** Prevod je odlomek prispevka Peter L. Berger, "The Desecularisation of the World: A
Global Overview", str. 1-14, v P. L. Berger (ur.) The Desecularisation of the World :
Resurgent Religion and World Politics. Washington, Grand Rapids: Eerdsman Publishing Co.

Objavljeno v Tretji dan. Letnik 32, §t. 4/5 (apr./maj 2003), str. 104-113 str.
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D-3 Igor Bahovec, Sprememba prevladujoce oblike religioznosti in
nevidna religija

V drugi polovici tega stoletja je zahodna kultura dozivela pretrese, ki so v temeljih
zamajali prejSnjo podobo, tudi na podrocju religioznosti. Strokovne zahteve po ponovni
presoji odnosa med religijo in druzbo so privedle do nekaterih novih teoreti¢nih pogledov. V
tem pogledu zavzema posebno mesto v sociologiji religije delo Thomasa Luckmanna
Nevidna religija (Unvisible religion, 1967), v katerem opozarja, da je v moderni dobi
oblikovana cerkvena religija kot institucionalna specializacija religije le ena od oblik
religioznosti (69-76). Pri taki obliki religioznosti posameznik najde izpolnitev svoje
bioloSkost presegajoce narave v procesu socializacije, ko ponotranji verske resnice. Te so
organizirane v jasen nauk, ki ga posredujejo za to usposobljeni strokovnjaki, predvsem
duhovniki. Tak model temelji na poudarjeni hierarhi¢nosti. Glede na prevlado take oblike
religioznosti je bilo v sociologiji teZiS¢e proucevanja religije cerkvena religija z Zupnijami
kot temeljno strukturo, religiozne sekte in religiji nasprotujo¢imi procesi sekularizacije.
Pogosto se je sveti kozmos enacil s cerkvijo kot 'uradnim' modelom religije.

V sodobnem svetu se je stanje na podrocju religioznosti spremenilo. Po eni strani je
prisSlo do religioznega pluralizma, ki je posledica vse StevilnejSih evangeli¢anskih sekt,
razli¢nih duhovnih gibanj v rimokatoliski cerkvi, zlasti pa prodora nekrSc¢anskih religij v
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zahodni kulturni prostor. Drug premik se je oblikoval ob sekularizacijskih procesih, ko je
posameznik svoje potrebe, ki jih je prej uresnic¢eval s pomocjo religije, lahko oblikoval prek
"nereligije"; mnogi so smisel Zivljenja nasli v sekularnih ideologijah, znanosti38 ali pa v
sekularizaciji nasploh. Luckmann (1975) trdi, da se je v sodobni zahodni druzbi proces
sekularizacije uresnicil le delno. Druzbena struktura je sicer postajala vse bolj
sekularizirana, toda mit o sekularizaciji se ne izide zaradi "dejstva, da individuum ni
sekulariziran". Vsi ti procesi, rast individualizma in porabnistva, so vodili k temu, da je
"sveti kozmos postajal vse bolj omejen na ‘zasebno sfero™ (Luckmann, 1967: 99).
Religioznost je postajala zadeva "notranjega ¢loveka", vedno bolj subjektivna zadeva in kot
taka v druzbi nevidna (ibid. 100-103). Prej$nja prevladujoca oblika religije iz druzbe ni
izginila, ostala je del nastale religiozne heterogenosti,39 vendar se je njena druzbena mo¢
bistveno zmanjsala. V moderni druzbi "sveti kozmos ne pomeni vec ene obvezujoce
hierarhije™.

Znacilnosti nevidne religije

Klju¢na znacilnost nevidne, individualne religioznosti je po Luckmannu (1967: 102) v
tem, da si "'avtonomen' porabnik izbira /.../ dolo¢ene religiozne teme iz dosegljivih
'asortimanov' in iz njih oblikuje nekaksSen zaseben sistem 'poslednjih' pomenov, ki jih
kasneje lahko spremeni. Individualana religioznost tako ni ve¢ ponovitev ali priblizek
‘uradnega’ modela". Zato je "religija danes predvsem fenomen ‘zasebne sfere™ (ibid. 103).
Kot taka pa ni odvisna od institucionalnih struktur druzbe, temvec bolj od "emocij in
obcutkov", torej povsem subjektivnih zadev. Ker ni vezana na institucije, nima trajnih
obveznih verovanj, je "razmeroma fleksibilna in nestabilna™ (ibid. 106). Posameznik lahko
sam izbira svoj niz religioznih verovanj med ponudbo in jih kombinira v (svoj) eklekti¢ni
sistem verovanj. Inspiracije so raznovrstne in segajo v razli¢ne religiozne tradicije pa tudi v
psevdoreligiozno inspirirano ponudbo sodobne porabnisSke druzbe. Med slednjimi
Luckmann omenja paleto, ki sega od razli¢nih oblik pozitivnega misljenja, razlicnih
popularnih oblik psihologije in psevdopsihologije, lirike popularnih hitov, do drugih virov
zabave (ibid. 104). V kasnejsih analizah (1988: 47) poleg teh elementov ugotavlja tudi

38 Luckmann med ideologije tega stoletja priSteva marksizem v razli¢nih oblikah socializma, nacionalizem v
obliki fasizma in nacionalsocializma pa tudi psevdoreligiozno poveli¢evanje liberalisticnega utilitarizma in
mehanizmov 'prostega trga'. Pri znanosti ima verjetno prvo mesto razvoj psihologije, ki je privedel do tega, da
so psihoterapevti med drugim postali neke vrste hadomestilo spovednikov.

Luckmann ni edini, ki vidi v institucionalnih ideologijah, ¢e uporabimo njegov izraz, nadomestila religije. To
tematiko sem obdelal v prej$njih poglavjih in tu vnasam le del vzrokov, ki so privedli do nove religioznosti. Ne
gre pozabiti, da so velike ideologije dozivele teoretiCen neuspeh, tako imenovan padec ideologij, kasneje pa
vsaj nekatere tudi Ze prakticen propad. To ne pomeni, da bi tak nacin razmisljanja popolnoma izginil iz
druzbene misli, pomeni le to, da je izgubil vecji del mnozi¢ne podpore in ni ve¢ prevladujoci vzorec.

39 Prim. Luckmannovo (1984) analizo druzbeno-strukturnega in kulturnega vpliva na oblikovanje ¢lovekove
zavesti v moderni dobi. Slednji je privedel do oblikovanja "individualne zavesti, /.../ zrahljanja dejanske

koherentnosti svetovnih nazorov in prevladanja 'pluralizma™.
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prisotnost vzhodne verske literature, meditativnih tehnik in drugih podobno artikuliranih
elementov, ki jih posameznik lahko vgradi v svoj sistem pomenov.

Po Luckmannu (1967: 105-106) gre za tako temeljito spremembo pri oblikovanju
religioznega kozmosa, da smo price "pojavljanju nove druzbene oblike religije, za katero ni
znacilna niti difuzija svetega kozmosa prek druzbenih struktur niti institucionalna
specializacija religije”. Ker individualna religioznost v velikih javnih institucijah sodobne
druzbe nima opore niti podpore, to prejema drugje. Podporo subjektivnim verovanjem dobi
predvsem z neposrednimi medosebnimi srecanji. Poleg druzine, prijateljev in sosedov gre
tudi za €lane klik, interesnih skupin, priloznostnih skupin ob raznih delavnicah in
nekajdnevnih tecajih.

Obstaja Se en pomemben vidik privatizirane religije, na katerega opozarja ze Luckmann
(1967: 110-111).40 V sodobni religioznosti gre za mo¢no poudarjanje notranjega sebstva4l,
denimo v oblikah samoizrazanja (self-expression), samouresni¢evanja (self-realisation) in
samopreseganja (self-transcendence). Kasneje bomo pokazali, da se Luckmannova analiza
tu povsem pokriva z religioznostjo new agea in s poudarki nekaterih smeri v psihologiji, ki
samouresni¢enje opredeljujejo kot najvisjo clovekovo psiholosko potrebo.

O oblikah subjektivne religioznosti

Glock (1969: 6-8) opozarja, da je pri subjektivni religioznosti treba razlikovati med
subjektivno nadnaravnim in subjektivno naravnim pojmovanjem (umevanjem) svetega.
Naravno umevanje svetega se izraza v ateisti¢ni ali gnosti¢ni obliki, kjer je "avtoriteta
'svetega' notranja vsebina samih prepri¢anj". V nadnaravnih pojmovanjih pa "'sveto'
odgovarja zunajsvetni moci, za katero je ta svet subjekt. Moc se lahko nahaja v
antropomorfnem Bogu ali bozanstvih, lahko pa tudi v zakonu stvarjenja sveta brez
bozanstva, kot hindujska ideja nirvane ali starodavna kitajska ideja naravne harmonije stvari
v vesoljstvu.” Subjektivno nadnaravno verovanje vkljucuje sprejemanje "nadnaravne
entitete, ki deluje v vsakem posamezniku zanj. Lahko ima obliko deisti¢ne, teisticne ali pa
panteisti¢ne oblike, nadnaravno je zagotovilo tega, kar posameznik imenuje 'sveto™ (ibid. 9).
Subjektivni naravni vernik pa ne potrebuje tega zagotovila. Zanj je dovolj, da "Cuti, da je to,
v kar verjame, zanj nespremenljivo; zato temu ostaja zvest".

V nasprotju z obema oblikama subjektivnega verovanja je pri objektivni religioznosti,
tako v nadnaravni kot naravni koncepciji, "sveti" kozmos vnaprej oblikovan in objektiviran
v doktrini, dogmah, veri ipd. ter posredovan s pomocjo institucije, osebe in (ali)
tradicije.42

40 Prim. tudi Luckmann (1988: 45-46).

41 Angleski "inner self" v€asih prevajajo tudi kot "notranji jaz" ali "resni¢ni jaz". Prevod sebstvo v sloven$¢ini
uporablja J. Musek.

42 Glock (1969: 6). Pomembno je opozoriti, da Glock glede na tako koncepcijo med naravne objektivne
koncepcije poleg gnosti¢nih oblik pristeva tudi ortodoksni marksizem, nacionalsocializem nacisti¢ne Nemdije
pa tudi eksistencializem. Mi smo sledili druga¢nemu pristopu, ki slednje uvr§¢a med psevdoreligiozne oblike
(ne pa gnozo). Vendar to ne moti, da ne bi uporabili Glockovega opisa razlike med objektivno in subjektivno
religioznostjo.

76



Glock (1969: 8) poudarja, da pri subjektivnem verovanju skoraj vse "prihaja iz
posameznikovega dela s samim seboj”. "Prej ko za verno sprejemanje objektivnih doktrin
ali veroizpovedi gre za subjektivno vero v privatizirani obliki. Subjektivizirana vera je ali
edinstvena vsakemu posamezniku ali je vsaj priblizek tega, medtem ko je objektivisticna
vera v sploSnem skupna neki skupini.” To pa ne pomeni, da imamo toliko subjektivnih
verovanj, kot je subjektivnih vernikov; precej mozno je, da prek neodvisnega delovanja
pride do podobnih zakljuckov veliko posameznikov.

Druzbeni okviri pojava subjektivizirane religioznosti

Sirjenje subjektivizirane duhovnosti v zahodni druZbi so pospesevale nekatere so¢asne
spremembe.

V kr$canstvu, kjer je bila "notranja 'subjektivna' komponenta vere" vedno pomembna, je,
tako Luckmann (1967: 108-109), predvsem protestantizem tista oblika, ki je s specializacijo
in locitvijo podrocij religije, ekonomije in politike, pospeseval umik vere v zasebnost. To
sovpada s poudarjeno individualnostjo, ki je ena najznacilnejsih lastnosti zahodnega,
predvsem pa ameriSkega nacionalnega znacaja. Avtorji knjige Habits of the Hearth (Bellah,
Madsen in drugi, 1985) poudarjajo, da Americ¢ani danes razumejo svobodo predvsem kot

svobodo od; to je: biti avtonomen posameznik, osvobojen zavezanosti skupnosti, kraju, ¢asu,

druzini, delu ipd. V okviru religioznega tak ideal logicno pripelje do tega, da je posameznik
sam zase oblikovalec svoje religiozne sinteze in svojega zivljenjskega stila.43

V Ameriko se je najhitreje Siril tudi drug vpliv, ki je pripomogel k oblikovanju pri-
vatizirane religije. To je vpliv azijskih religij, ki je postal v povojnem obdobju izjemno
mocan. Povezan je s povojno amerisko vojasko prisotnostjo v vzhodni Aziji in z mo¢nim
valom priseljevanja iz juzne Azije v Sestdesetih letih. Ze v osemdesetih se je azijski misijon
razsiril do te stopnje, da je s svojimi idejami vplival na precejSen del populacije. Tehnike
razli¢nih oblik hinduizma in budizma so mnogo bolj usmerjene k individualni duhovni poti,
kot je to izraZeno v religijah, ki koreninijo v hebrejskem monoteizmu, v judovstvu,
kr§¢anstvu in muslimanstvu, pri katerih je velik poudarek na skupnosti verujocih.

Tretji vir, ki je mocno pripomogel k subjektivni duhovnosti, je razvoj zahodne
psihologije. Ze C.G. Jung je pri raziskovanju podzavesti iskal odgovore tudi v religiji. Drug

pomemben tok psihologije, kamor je religiozno vstopilo kasneje, je tok nekaterih teoretikov

libidonozne energije, zlasti W. Reicha. Njegovo delovanje je neposredno vplivalo na spolno
revolucijo, posredno pa na Sirjenje religioznega pomena spolnosti.44 Tretji tok psihologije,
ki je neposredno vplival na oblikovanje nove duhovnosti, je krog ustvarjalcev humanisti¢ne
in transpersonalne psihologije.

Cetrti vir poudarjanja subjektivne duhovnosti je povezan s tistim delom protestniskega
gibanja, ki je iskal svojo uresni¢itev v novih religioznih iskanjih. Poleg razli¢nih vzhodnih

43 O slednjem prim. Glock in Bellah (1976). Ze raziskave v zatetku sedemdesetih let so pokazale na obstoj
opisanega religioznega vzorca povsem individualne dolocitve religioznega kozmosa. V slovens¢ini lahko
podobno razlago o ameri$kem posamezniku in svobodi najdemo pri Debeljaku (1994: 164, 174-76 in drugje).

44 Religiozni pomen spolnosti so §irili zlasti nekateri azijski duhovni ucitelji, med katerimi zavzema prvo mesto

"seks gura" ali "guru vagine" Osho Rajneesh. Prim. Osho, Ucim reoligioznost, ne religije, Ljubljana, 1994.
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tehnik je zelo velik del ¢lanov prakticiral 'religiozno' eksperimentiranje s psihadeli¢nimi
drogami.

Nenazadnje so tu Ze pojasnjene znacilnosti pomoderne kulture45, npr. njena izrazita
nezaupljivost do velikih pripovedi. V tem smislu gre za mo¢no nezaupanje tako do
sekularnih ideologij kot do velikih svetovnih ver. Nezaupanje se kaze ne le do izvirnih oblik
cerkvenega kr$Canstva, temvec v precejs$nji meri tudi do izvirnega muslimanstva, judovstva,
budizma, hinduizma, taoizma. To ne pomeni, da ti nauki niso del pomoderne misli, temvec
le to, da dozivijo pomoderno preoblikovanje v kolaz, ¢e ze ne v simulaker. 1z razli¢nih
tradicij se po potrebi jemlje, kar se zdi uporabno, ter se preoblikuje. V tem procesu so se
mnoge duhovne metode, ki so tvorile del neke religije, od religije ‘osvobodile' in na trgu
duhovne ponudbe nastopajo kot tolazilne ali zdravilne tehnike. Pogosto so tehnike tako
preoblikovane, da je nepou¢enemu posamezniku tezko prepoznati njene vire.

Ti premiki niso omejeni le na ameriski prostor, vendar so bili tam najizraziteje prisotni,
zato imajo prav tisti raziskovalci, ki Sirjenje subjektivne religioznosti povezujejo z amerisko
kulturno 'kolonizacijo' sveta.
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